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De la cultura integral a
la diversidad cultural:
Reflexiones actuales a partir
de Gramsci

Andrés Martinez Lorca

Gramsci se esforzo en sus primeros escritos por desprovincializar la cultura
italiana en un intento sostenido por ponerla en contacto con la cultura euro-
pea.' Al subrayar el elemento critico y activo que corresponde al individuo en
ese proceso, se opuso al mecanicismo marxista imperante en el reformismo
socialista.? Junto a la posterior maduracion de su formacion teérica, el periodo
anterior a la carcel culmina con su escrito La Questione Meridionale, donde
aparece un novedoso analisis de los intelectuales. En una linea antidemagogica
y antipopulista, rechazo en las paginas de L’Ordine Nuovo la subalternidad de
las clases populares: “no hay dos verdades, ni dos diversos modos de discutir”,
escribe.? Y en su ensayo de 1926 se atrevio a colocar la cuestion meridional
como tarea central en el camino hacia el socialismo en Italia.

En los Quaderni del carcere propone el concepto de “cultura integral”
cuyo doble objetivo es formar una élite y al mismo tiempo elevar el nivel de
las masas, o sea, “tener una Reforma y un Renacimiento simultaneamente”.

¢Qué perspectiva cultural para europa? El caso espafiol y sus fantasmas
del pasado?
En la Europa actual se debate desde hace anos qué modelo cultural seguir,
si el de la segregacion y exclusion de las culturas diferentes o, por el con-
trario, el de la apertura social dentro de un modelo multicultural. No es una
cuestion bizantina, pues en el fondo se trata de seguir manteniendo o no la
hegemonia cultural en suelo europeo, ya que no de imponerla al resto del
mundo como en el pasado colonial. Con un lenguaje politico mas claro de lo
acostumbrado, Fernando Moran, ex ministro espanol de Asuntos Exteriores,
hablo en 1991 del miedo de los europeos a perder el “monopolio cultural”.
El avance politico de los partidos de derecha (y en algunos casos de extre-
ma derecha), el dominio ideoldgico de las corrientes conservadoras, la grave
crisis econdmica que ha socavado el sistema financiero y arrojado al paro a
millones de trabajadores, asi como el apoyo europeo a las guerras contra Iraq
y Afganistan y a la permanente agresion de Israel al pueblo palestino, no han
hecho sino fomentar el repliegue de Europa sobre si misma multiplicando el
rechazo a lo diferente.
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Una vez liquidado el bloque de paises socialistas con la Union Soviética a la
cabeza y convertidos en Unica potencia mundial los Estados Unidos de América,
el primer frente de rechazo para Europa lo representa desde hace anos el
islam, concebido éste de una manera turbia como un magma siniestro del que
solo cabe esperar terrorismo y barbarie. La falta de rigor en la referencia al
islam no como religion, sino como un conjunto indistinto de sociedades que,
sin embargo, son muy diversas entre si tanto en lo politico y social como en
su base lingliistica y étnica, ha sido justamente subrayada por el profesor
Arkoun: “El precio pagado por esta total confusion de los planos de existencia
y de los campos de significacion en el mismo término “islam”, convertido en
monstruo ideologico, es precisamente la imagen cientificamente inadmisible
de una oposicion del “islam” al laicismo, a la modernidad, por negarse [a]
distinguir lo politico de lo religioso”.*

Ha sido una suerte del cielo académico —habitualmente poco propicio a la
critica cultural— que un intelectual arabe formado en centros occidentales,
que desarrollo su ensefianza e investigacion en Estados Unidos de América y
que tuvo entre sus fuentes doctrinales a Gramsci, haya puesto al descubierto
la miseria real que ocultaba el Orientalismo en su edulcorada vision deci-
mononica y en su ideologia belicista y de rapifia del siglo xx. Edward Said, a
diferencia de tantos comunistas y socialistas de librillo que no habian tenido
ni siquiera la curiosidad de leer al pensador sardo, aprovecho de él con inte-
ligencia algunos conceptos centrales, ciertas sugerencias metodoldgicas y un
estilo de fina critica literaria del que hay tantos ejemplos en los Quaderni.

Sefalemos algunas ideas de Said Utiles en el contexto que estamos abor-
dando. Primero, a proposito del caracter encubridor de las denominaciones
Oriente/Occidente: “palabras como “Oriente” y “Occidente” no corresponden
a ninguna realidad estable que se derive de un hecho natural. Mas aun, todas
las apelaciones geograficas de este tipo no son sino extravagantes combi-
naciones de empirismo e imaginacion. La idea que se tiene habitualmente
del Oriente, en Gran Bretana, en Francia y en América, procede en gran
medida no tanto de una simple necesidad de describir, sino mas bien de una
voluntad de dominarlo y de protegerse de él. Como he intentado demostrar,
esto es especialmente verdad en lo que se refiere al islam percibido como
una encarnacion singularmente peligrosa de Oriente”.> En segundo lugar, su
afirmacion de que el debate sobre la identidad cultural se une en el fondo
con el problema del dominio social: “La construccion de una identidad esta
ligada al ejercicio del poder en cada sociedad, y no tiene nada de un deba-
te puramente académico”.® Finalmente, su reflexion —al hilo del concepto
gramsciano de hegemonia— sobre la conciencia de la superioridad cultural
de Europa: “se puede sostener que el rasgo esencial de la cultura europea es
precisamente lo que la ha hecho hegemdnica en Europa y fuera de Europa:
la idea de una identidad europea superior a todos los pueblos y a todas las
culturas que no son europeas”.’



Centrandonos en Espana, ha sido la reciente emigracion la que ha introduci-
do nuevas formas de vida y de cultura hasta entonces desconocidas en nuestra
sociedad o solo entrevistas de modo superficial en los libros o en el cine. Las
dos corrientes mayoritarias de emigrantes —magrebies y latinoamericanos—,
nos vuelven a traer en su cultura algunos fantasmas del pasado: por una parte,
la huella del Andalus y el problema morisco, y por otro, la herencia colonial
hispana en América. En ambos casos la solucion empleada por el poder estatal
consistio en borrar su legado cultural y suprimir su identidad como pueblo.

Los moriscos, una minoria acosada: de la persecucion a la expulsion

Respecto de los moriscos, disponemos de un documento literario de primer
orden, publicado hace unos anos y silenciado hasta ahora por la mayoria de
los historiadores. Me refiero a la Tafsira o Tratado del Mancebo de Arévalo,
escrito en aljamiado por un morisco castellano en la primera mitad del siglo
xvi. Como ha comentado su editora, la profesora Maria Teresa Narvaez Cordova,
“la informacion que recopila es de una importancia estremecedora, pues nos
permite acceder por primera vez al testimonio directo de las victimas del
1492 y de las minorias clandestinas musulmanas y judias de la Espaiia del siglo
xvi”.® Esta obra es en parte un compendio doctrinal islamico destinado a la
poblacion criptomusulmana de Espafna que en un medio hostil apenas conocia
ya los rudimentos de su religion; pero en parte también un valioso informe
de como malvivian acosados por doquier estos moriscos, incluso tras haberse
visto forzados a convertirse al cristianismo para sobrevivir en su tierra.

En otro escrito suyo el Mancebo recogio el testimonio de un notable mo-
risco granadino, Yuse Benegas, que vivia en una alqueria cerca de la ciudad.
Es la vision dramatica de un vencido en la conquista de Granada por los Reyes
Catolicos:

Hijo [se dirige al Mancebo de Arévalo], no ignoro que de las cosas de
Granada esta vacio tu entendimiento; y que yo las rememore no debe
espantarte, porque no hay momento que no reverbere dentro de mi
corazon, y no hay momento en que no se rasguen mis entranas; [...]
nadie llord con tanta desventura como los hijos de Granada. No dudes
de mis palabras, que yo fui uno de ellos y fui testigo de vista: vi con
mis propios 0jos escarnecidas a todas las nobles damas, tanto viudas
como casadas; y vi vender en publica almoneda a mas de trescientas
doncellas [...]. Yo perdi a tres hijos varones: todos murieron en defensa
de la religion y perdi dos hijas y a mi mujer, y esta Unica hija que tengo,
quedo para mi consuelo, pues tenia siete meses. Y yo quedé huérfano
[...]. Hijo, yo no lloro lo pasado, pues a ello no hay retorno, pero lloro
lo que tl veras si tienes vida y te quedas en esta tierra y en esta Isla
de Espana [...]. Todo sera crudeza y amargura.’
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La premonicion de Yuse Benegas se cumplio poco después. Este ano de 2009
se conmemora precisamente el 400 aniversario de la expulsion definitiva de
los moriscos decretada en 1609 por el rey Felipe lIl.

La famosa Mora de Ubeda, personaje relevante en la sociedad granadina
antes y después de la conquista cristiana, se vio obligada a sufrir en silencio la
inexorable liquidacion de su comunidad o, para decirlo en palabras del Mancebo
de Arévalo, “como el tiempo iba tan de caida sobre los musulmanes, esta mora
se retird a la sombra de su desgracia llorando la caida de los musulmanes”.

Lo mismo que el entranable moro Ricote, inmortalizado por Cervantes, los
criptomusulmanes que desfilan por las paginas del Tratado aman la tierra en la
que nacieron y trabajaban. En las paginas desgarradas del capitulo en que el
Mancebo “relata la caida del Andalusiya”," no se ahorran los elogios al clima
y suelo de la Peninsula ibérica. “Yo mismo —escribe el Mancebo en primera
persona— de vuelta por todo el Andalusiya, no di paso que no se condoliera mi
alma mirando una tierra tan dulce y sabrosa, templada en todos los tiempos,
muy fértil en ancho y largo y de ricas poblaciones, abastecida de pan y de
aceite y muchos rios de agua dulce y tierra dotada de mucha seda y oro, y de
mas oro y plata que toda Espaia junta”.'

;Quiénes eran los moriscos? ;Como evoluciono su situacion hasta llegar a
ser expulsados de suelo hispano? El término “morisco” aparece después del
edicto de conversion forzosa dictado por el cardenal Cisneros en 1502 y englo-
ba a los musulmanes de la Corona de Aragon, a los musulmanes castellanos
procedentes de los antiguos mudéjares, ya practicamente asimilados, y a los
musulmanes andaluces que siguieron viviendo en su tierra tras la conquista
de Granada el afio 1492. La primera sublevacion de los moriscos granadinos
tuvo lugar en 1500 como consecuencia de las restricciones a su forma de vida
y a su cultura impuestas por el influyente confesor y consejero de Isabel la
Catolica, Francisco Jiménez de Cisneros (1436-1517). Entre ellas destaca
la quema publica de varios miles de manuscritos arabes en el centro de la
ciudad con el intento evidente de liquidar la refinada cultura cientifica y
literaria andalusi heredada por el Gltimo enclave islamico en la peninsula, el
reino nazari de Granada.

Conviene prestar atencion a Cisneros porque no fue un ignorante fanatico,
sino un personaje politico y religioso de primer orden en la Espaia renacen-
tista. Entre otros cargos eclesiasticos y civiles del maximo rango, ocupo los
de Arzobispo de Toledo y Primado de Espana, Inquisidor general y Regente de
Castilla en dos ocasiones. Particip6 activamente en las conquistas de Granada
y en la posterior de Oran por Fernando el Catélico quien, en agradecimiento
por los servicios prestados, consiguié del papa que le nombrara cardenal,
nombre con el que se perpetuaria su memoria. Fundoé en Alcala de Henares la
Universidad Complutense que todavia conserva su escudo de armas.

En una época marcada en Europa por el nacimiento de los Estados nacio-
nales, el cardenal Cisneros representa el principal impulsor de la ideologia
nacional-catolica, imperante en Espafna durante largo tiempo y renacida con



vigor durante la dictadura de Franco. El enemigo declarado era un enemigo
interior, la poblacion de origen andalusi, desarraigada y dispersa por toda la
geografia peninsular contra la que se llegd a emplear la temible artilleria
espanola en las Alpujarras, la implacable Inquisicion después de la conversion
forzada de estos “cristianos nuevos” y los métodos mas variados para liquidar
su identidad cultural.

La mayoria de los escritores del Siglo de Oro jalearon la represion. Sirvan
como muestra estos deleznables versos de Lope de Vega —él mismo familiar
del Santo Oficio o Inquisicion—, en honor de Felipe Ill por su decreto de ex-
pulsion de los moriscos:

Y es tan aseado y limpio

Que de una vez limpid a Espafa
Lo que desde el postrer Godo
Ningln Rey pudo por armas.
Echo, finalmente, a cuantos
Por voto bebieron agua;

Que en vino, tocino y bulas

No gastaron una blanca.™

No esta de mas recordar que el islam hispano durante la monarquia omeya,
la de mas larga duracion hasta ahora en Espafia, se mostro tolerante con
cristianos y judios. Como he escrito en otro lugar,

también se beneficiaron de esa tolerancia los cristianos, que pasaron
a ser, junto con los judios “protegidos” o dimmies: a cambio de un
impuesto, gozaban de autonomia interna, incluida la libertad religiosa,
quedando libres de obligaciones militares. Los “pueblos del libro” re-
cibian asi, en la practica, un trato de favor derivado de su vinculacion
con la profecia de Mahoma. Cristianos y judios, como nos recuerda
[Julian] Ribera, tenian en al-Andalus sus autoridades judiciales propias,
al margen de la jurisdiccion general islamica. Ibn Hazm, por ejemplo, se
refiere en el Fisal (primer tratado, capitulo 25) a “un cristiano, que era
cadi de los cristianos de Cordoba y que venia a menudo a mi clase”. El
qadi-l-nasara, o juez de los mozarabes, aplicaba el derecho visigotico
del Liber ludiciorum, llamado mas tarde Fuero Juzgo.™

Debo aludir, aunque sea de pasada, al mito de “Santiago Matamoros”, que
fue trasplantado a América tras la conquista colonial. En el siglo ix se creo esta
la leyenda de Santiago, quien en blanco corcel se habria aparecido espada
en ristre para liquidar a las tropas andalusies que asediaban a las cristianas
junto al castillo de Clavijo, cerca de Logrofno. Todo indica que esa presunta
batalla no existio y que fueron los monjes cluniacenses los que difundieron
la leyenda para animar a combatir contra los “moros” a los habitantes de los
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reinos cristianos del norte. Se trataba de crear un mito guerrero, pues, como
ya apunto Ortega y Gasset, no comprendemos bien una guerra que duré ocho
siglos, y en este sentido el espiritu de Cruzada del cual es su maximo simbolo ha
dejado una huella extensa en el tiempo y profunda en el imaginario colectivo.
Los conquistadores espafoles trasladaron a América este mito convirtiendo
al apostol Matamoros en “Yllapa Mataindios”."™ Resulta sorprendente que
hasta su abolicion por las Cortes de Cadiz en 1812 se mantuviera el llamado
“Voto de Santiago” que implicaba unos sustanciosos tributos a los canonigos
de Santiago de Compostela.

Por otra parte, desde el punto de vista simbdlico es importante también la
huella dejada por la victoria cristiana sobre el poder islamico que gobernaba
a ambos lados del Estrecho en la batalla de las Navas de Tolosa (Jaén, 1212),
que fue ganada por una coalicion internacional: a las tropas aliadas de Alfonso
VIl de Castilla, Pedro Il de Aragon y Sancho el Fuerte de Navarra se unieron
unidades militares francesas, portuguesas y leonesas, a lo que hay que agre-
gar la declaracion de Cruzada por el papa Inocencio Ill. Las cadenas que
protegian al califa almohade en esta famosa batalla se conservan como trofeo
de guerra en el monasterio de Roncesvalles (Navarra) al comienzo del Camino
de Santiago. Forman parte de la simbologia estatal al quedar integradas en el
escudo de Espana como representacion de Navarra.

América: expolio econémico y destruccion de las culturas indigenas

En cuanto a América, los estudios de los Ultimos decenios permiten recons-
truir un cuadro general del “saqueo cultural de América Latina”, para usar el
titulo de Fernando Baez en su reciente y meritorio libro sobre el tema. En
paralelo al robo del oro y la plata, se procur6 borrar su memoria colectiva.
Unos, como Pizarro, con métodos expeditivos al hacer beber vino con arsé-
nico a los guerreros e historiadores incas. Y otros, como el rey Carlos Ill, con
métodos mas suaves e hipdcritas en la forma, pero idénticos en el fondo, al
ordenar que habia que “ir desterrando poco a poco todo lo que recuerde la
antigiiedad y gentilismo de los indios, pero con cuidadosa politica y de forma
que facilmente no adviertan las intenciones y fines con que se ejecuta” (de-
creto del Consejo de Indias de 1783).

Se comenzd usando el engafno en los primeros contactos con la poblacion
autoctona americana; después, la violencia implacable contra los que se re-
belaron contra el yugo colonial; y finalmente, la sistematica destruccion de
las culturas indigenas. Al saqueo de los metales preciosos siguio la quema
de valiosos codices, la destruccion de los simbolos religiosos y objetos de
arte y la formacion de una élite ddcil a los intereses europeos y que, bien
amaestrada, llegaria a despreciar la cultura de sus antepasados. '’

Los mas lucidos protagonistas fueron conscientes de la politica de tierra
quemada que en el terreno cultural impuso la monarquia espafiola a través
de su fiel aliado la Iglesia catolica.™ Asi, por ejemplo, el humanista cordobés
Fernan Pérez de Oliva, catedratico de la Universidad de Salamanca y autor



de una importante obra de tema americano que, aunque escrita en el siglo
xvi, ha permanecido inédita hasta la segunda mitad del siglo xx. En ella reco-
noce que el objetivo espafol era “dar a aquellas tierras extrafas forma de la
nuestra”,' es decir, vaciar las culturas amerindias y sustituirlas por la cultura
nacional-catodlica hispana. En una linea similar se manifiesta también el his-
toriador franciscano fray Bernardino de Sahagln, autor de una amplia obra
en castellano, latin y nahuatl cuya publicacion se prohibio: “esto a la letra
ha acontecido a estos indios, con los espanoles, pues fueron tan atropellados
y destruidos ellos y todas sus cosas, que ninguna apariencia les quedd de lo
que eran antes”.?

En el lado de las victimas no faltd tampoco la denuncia ante esta planificada
anulacion de su identidad como pueblo. Las palabras del Chilam Balam de
Chumayel tienen el tono acusador de quien sufre la miseria del sometimiento
al poder extranjero y, al mismo tiempo, la negacion de sus propias creencias:

solamente por el tiempo loco, por los sacerdotes, que fue entre nosotros
la tristeza, que entro en nosotros el cristianismo. Porque los muy cris-
tianos llegaron aqui con el verdadero dios; pero ése fue el principio de
la miseria nuestra, el principio del tributo, el principio de la limosna, la
causa de la miseria de donde sali la discordia oculta, el principio de las
peleas con armas de fuego, el principio de la esclavitud por las deudas,
[...] el principio de la continua reyerta, el principio del padecimiento.?

Otro documento estremecedor procede de un noble nahua, Carlos Ahuax-
pitzatzin, que se rebelo contra el dominio de la Iglesia:

;Quiénes son éstos que nos deshacen, y perturban, y viven sobre nosotros
y los tenemos a cuestas y nos sojuzgan? [...] Que todos somos iguales y
conformes, y no se ha de igualar nadie con nosotros; que ésta es nues-
tra tierra, y nuestra hacienda y nuestra alhaja y nuestra posesion, y el
Seforio es nuestro y a nos pertenece, y quien viene aqui a sojuzgarnos
que no son nuestros parientes, ni de nuestra sangre y se nos igualan.
Pues aqui estamos y no ha de haber quien haga burla de nosotros.?

;Cual fue la respuesta del poder eclesiastico? Por orden de Juan de Zuma-
rraga, primer obispo de México e inquisidor, el noble indigena fue condenado
a muerte: tras ser desgarrado con un garrote, fue estrangulado y finalmente
su cadaver quemado en publico.

Fernando Baez ha extraido del expolio cultural de América Latina, antiguo
y moderno, una serie de conclusiones, entre las que merecen subrayarse las
siguientes:
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o El saqueo cultural de América Latina ha sido un etnocidio y memori-
cidio premeditado para mutilar la memoria histérica y atacar la base
fundamental de la identidad de sus pueblos.

o Latransculturacion o sustitucion de la memoria de los pueblos sometidos
por la tradicion occidental colonial complet6 una operacion de aliena-
cion exitosa cuyas consecuencias todavia sufren los latinoamericanos.

« Seis lenguas europeas reemplazaron mas de mil idiomas indigenas y el
método de extincion aplicado implicd el mayor genocidio de la histo-
ria del hombre. Entre setenta y cien millones de victimas estiman los
informes mas recientes la gran masacre de América Latina.

« Todas las potencias europeas y también la estadounidense, participa-
ron en el pillaje e intentaron anular los valores de identidad de las
culturas locales para inducir la sumision, colaboracion y participacion
subordinada en la transferencia de recursos naturales.

o Desde el siglo xx, la depredacion cultural aumentd. Mientras mayor el
robo de materias primas en América Latina, mayor ha sido el saqueo y
la destruccion del patrimonio simbdlico.?

Algunos de los mas relevantes intelectuales espaioles exiliados en México,
como José Gaos, Joaquin Xirau y Adolfo Sanchez Vazquez, han rastreado en
nuestra historia comdn un humanismo republicano y multiculturalista, basado
en una tradicion critica, plural y emancipadora, frente al dominante imperia-
lismo hispano, uniformador y absolutista. Desde las luchas de los Comuneros
de Castilla hasta la contribucion de los criollos ilustrados de los siglos xvii y
xviil, pasando por las denuncias de las lacras del colonialismo llevadas a cabo
por Bartolomé de las Casas y Alonso de la Veracruz, la tradicion humanista se
habria abierto camino entre la represion y el silencio del poder.?

Partiendo de las “Tesis de 1940” de Walter Benjamin, Michael Lowy ha
sugerido estudiar a contrapelo la historia de América Latina, es decir, tomar
como punto de partida la perspectiva de los vencidos en lugar de la version
oficial y dominante.? Segln él, solo con la Revolucion Mexicana de 1910
comenzo a ser contestada la historia oficial de la conquista. Una muestra ar-
tistica de esta nueva corriente desmitificadora la encontramos en los pintores
y muralistas mexicanos Diego Rivera, David Alfaro Siqueiros y José Clemente
Orozco; un ejemplo significativo de ese revolucionario giro nos ofrecen los
frescos de Diego Rivera en el Palacio de Cortés en Cuernavaca (1930).2 Un
paralelo en el terreno del pensamiento es la obra del marxista peruano José
Carlos Mariategui, Siete ensayos de interpretacion de la realidad peruana
(1928). Como esta vision a contrapelo de la historia no se detiene en el pa-
sado colonial, sino que puede y debe aplicarse al presente, Lowy recuerda
una esclarecedora actualizacion efectuada por Eduardo Galeano en su famoso
ensayo de 1971 Las venas abiertas de América Latina: “Los conquistadores
con sus carabelas preceden a los tecndcratas con sus jets, Hernan Cortés a los
marines norteamericanos, los corregidores del reino a las misiones del Fondo



Monetario Internacional, los dividendos de los traficantes de esclavos a las
ganancias de la General Motors”.

Gramsci en la perspectiva de una sociedad multicultural

Aunque la concepcion gramsciana de la cultura adolece de un latente etno-
centrismo, como ocurre en general con el resto de los pensadores ilustrados
y marxistas, creo que todavia se pueden extraer de los Quaderni algunas
ensefnanzas de interés para una sociedad intercultural.

Asi, por ejemplo, en sus agudas “observaciones sobre el folclore” que
aparecen en uno de los Ultimos Cuadernos, concretamente en el Cuaderno
27 redactado en 1935. Podemos resumir el contenido de la nota 1 en los
siguientes puntos:?’

« Hasta ahora, el folclore se ha estudiado principalmente como elemento
“pintoresco” y practicamente se ha reducido a estudios metodoldgicos
sobre la recogida, seleccion y clasificacion de material.

 Habria que estudiarlo, por el contrario, como concepcion del mundo y de la
vida, implicita en gran medida, de determinados estratos de la sociedad,
en contraposicion con las concepciones del mundo “oficiales”. De aqui,
la estrecha relacion entre folclore y “sentido comin” que es el folclore
filosofico.

« Solamente puede comprenderse el folclore como un reflejo de las condi-
ciones de vida cultural del pueblo, si bien algunas concepciones propias del
folcklore se prolongan también después de que las condiciones se hayan
modificado.

«  “No debe concebirse el folcklore como una extravagancia, una extraneza
o un elemento pintoresco, sino como algo que es muy serio y que hay que
tomar en serio. S6lo asi su ensefanza sera mas eficiente y determinara
realmente el nacimiento de una nueva cultura en las grandes masas po-
pulares, es decir, desaparecera la separacion entre cultura moderna y
cultura popular o folclore”.

También es de provecho su breve referencia a “la influencia de la cultura arabe
en la civilizacion occidental”,”® a propdsito de un libro del arabista espaiol
Angel Gonzalez Palencia (uno de los escasos nombres espafioles que aparecen
en el indice onomastico de los Quaderni). El punto de partida es una serie de
articulos de Ezio Levi reunidos en forma de libro y que trataban de las relaciones
culturales entre Europa y los arabes, desarrolladas especialmente a través de
Espana. Levi, anade Gramsci, se inspiraba para sus trabajos en los arabistas
espanoles. La cuestion central, a saber, la herencia arabo-islamica en la cultura
europea, se suscita a partir de la resefia del mismo estudioso italiano, aparecida
en la revista florentina Marzocco, a un libro de Gonzalez Palencia publicado en
Madrid el ano 1931. Edward Said, por su parte, ha visto con acierto el origen de
la anomalia del orientalismo espafol en su vision del mundo arabe al escribir
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que “es una notable excepcion en el contexto del modelo general europeo”
por el hecho determinante de que “el islam formd parte de la cultura espafiola
durante varios siglos, y los ecos y pautas que perduran de tal relacion siguen
nutriendo la cultura espanola hasta nuestros dias”.?

Amplio por mi parte la breve referencia al arabista y a su obra. Angel
Gonzalez Palencia (1889-1949) fue discipulo de Julian Ribera y Miguel Asin
Palacios. Prestigioso arabista y erudito, escribio notables estudios literarios,
historicos y bibliograficos y realizo ademas interesantes traducciones de textos
arabes y latinos.* Desempefo relevantes tareas en la vida académica espanola,
entre las que sobresalen éstas: catedratico de Literatura Arabigo-Espanola
en la Universidad Central de Madrid (desde 1927), académico de la Historia
(1931), académico de la Lengua (1940) y director de la Escuela de Estudios
Arabes de Madrid (1944). Su discurso de recepcién en la Real Academia de
la Historia verso sobre “Influencia de la civilizacion arabe” y le contesto el
también académico y arabista Miguel Asin. De ambos textos se hizo una edicion
aparte con el titulo El Islam y Occidente.*'

Gonzalez Palencia era de ideologia catdlica conservadora. Colaborador
entre los anos 1928 a 1936 del diario madrilefio de la derecha catdlica El
Debate, fundado por el politico santanderino Angel Herrera Oria (que, tras
la guerra civil, se haria clérigo, llegando a ser obispo de Malaga y cardenal),
apoyo la sublevacion militar encabezada por Franco. Ademas de concejal del
Ayuntamiento de Madrid en los afos negros de la Postguerra (1939-1946),
ocupé interinamente el cargo de director de la Escuela de Estudios Arabes de
Granada en 1937, tras el fusilamiento por las tropas franquistas del también
arabista Salvador Vila, rector de la Universidad y director de dicha Escuela, el
dia 22 de octubre de 1936 en el Barranco de Viznar,* tragico lugar donde poco
antes también fue asesinado el gran poeta granadino Federico Garcia Lorca.

Después de la referencia bibliografica, Gramsci alude a esta variada heren-
cia en una inteligente reflexion donde se plantea estos tres temas: el legado
arabe en Europa, el papel de Espaiia en la cultura medieval y la necesidad de
un replanteamiento historiografico de la Edad Media en su conjunto.* Resulta
admirable, si no insolito, que un intelectual marxista, preso en la carcel y
aislado de la vida social de su tiempo, aborde estas cuestiones a comienzos
de los afos 30, se interese a fondo por el estudio de la ciencia arabe y elo-
gie la labor de recuperacion de la cultura de al-Andalus emprendida por los
arabistas espainoles. Cuando redacté mi tesis doctoral en 1979, yo mismo no
estaba interesado en ello y por eso no aproveché como debiera esta sugestiva
nota de los Quaderni.

Y sobre todo, me parece acertada la genial intuicion gramsciana de que en
América Latina la poblacion indigena empezaba a ser protagonista y no sujeto
pasivo de su propia historia con “el despertar a la vida politica y nacional de
las masas aborigenes”.3* Esta nota del Cuaderno primero contiene algunas re-
flexiones a partir de un libro de Filippo Meda sobre estadistas catolicos. Entre
éstos figuraba el politico conservador espariol Antonio Maura de quien este aio



2009 se celebra el centenario de su salida del poder como consecuencia de la
represion desatada en la Semana Tragica de Barcelona, una de cuyas victimas
fue Francisco Ferrer y Guardia, fundador de la Escuela Moderna, condenado
a pena de muerte y ejecutado el 13 de octubre de 1909.

También figuraba en ese elenco de politicos catolicos el ecuatoriano®
Gabriel Garcia Moreno (1821-1875), que se distinguié como gobernante por
la severa represion y la ideologia clerical, siendo asesinado a las puertas del
palacio presidencial en Quito. Gramsci constata la lucha que en América Latina
debia llevar a cabo el Estado moderno “contra el pasado clerical y feudal”.
Vale la pena releer en su integridad el paso central de la nota 107: “La bio-
grafia de Garcia Moreno es también interesante para comprender algunos
aspectos de las luchas ideoldgicas de la ex América espaiiola y portuguesa,
donde todavia se atraviesa un periodo de Kulturkampf primitivo, es decir,
donde el Estado moderno debe luchar todavia contra el pasado clerical
y feudal. Es interesante advertir esta contradiccion que existe en América del
Sur entre el mundo moderno de las grandes ciudades comerciales de la costa
y el primitivismo del interior, contradiccion que se prolonga por la existencia
de grandes masas de aborigenes, por un lado, y de inmigrantes europeos, por
otro, mas dificilmente asimilables que en América del Norte” .3

A pesar de la hegemonia de los Estados Unidos de América y en contra de
su frecuente intervencionismo militar a favor de las transnacionales y de las
oligarquias locales, vemos en nuestra época como se va haciendo realidad
en algunos paises latinoamericanos ese despertar de las masas indigenas que
apuntaba Gramsci a partir de la experiencia mexicana. El mejor ejemplo de
ello es el Estado plurinacional de Bolivia dirigido democraticamente por Evo
Morales, pero también Ecuador donde las comunidades originarias cuentan con
el apoyo del gobierno nacional y de amplios sectores urbanos de izquierda.
En Nicaragua y Venezuela la poblacion indigena, hasta hace poco silenciada,
comienza a ver reconocidos sus derechos y va ocupando espacios de poder
dentro de una sociedad multicultural y multiétnica. Las luchas de los indigenas
en Per(i, Colombia, México y otros paises centroamericanos y sudamericanos
muestran un camino lleno de dificultades, pero que no parece tener marcha
atras por el nivel de conciencia politica alcanzado por esas comunidades.

Creo que la concepcion gramsciana de la “cultura integral” encierra todavia
su fecundidad politica, al menos como horizonte futuro, en una sociedad tan
clasista como la espaiola donde a los restos autoritarios y clericales todavia
presentes se unen la disgregacion social del capitalismo tardio y los efectos
perversos de la globalizacion. Contra la tendencia siempre amenazante en la
Peninsula ibérica al uniformismo cultural y a la identidad nacional-catolica,
creo que es necesario subrayar como principio basico de una sociedad multi-
cultural el respeto a la diversidad cultural, a la identidad de los otros.

Es una ironia del destino que los pueblos originarios de América y la iz-
quierda latinoamericana nos ensefien ahora a los europeos como se constituye
un Estado moderno sobre una base multiétnica y multicultural, mientras en
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nuestro ilustrado y rico continente se fomenta el rechazo a las minorias étni-
cas y el miedo a que las mezquitas tengan su correspondiente minarete o las
mujeres musulmanas puedan llevar el pafuelo en la cabeza, tolerandose a
veces la persecucion de los emigrantes, base de la produccion en los sectores
mas vulnerables y esperanza demografica para un futuro cercano.

El mundo arabo-islamico, mas alla de las corruptas oligarquias que gobier-
nan hoy muchos de esos paises, mostro en el pasado que es posible convivir
en la diversidad étnica, lingliistica y religiosa. En el imaginario arabe el per-
sonaje que mejor simbolizaba su suefio imperial no era musulman ni arabe
sino griego: Alejandro Magno.?” Su proyecto de integrar Oriente y Occidente
respetando la propia identidad cultural, hallé un eco duradero en el mundo
medieval. Un ejemplo de la influencia de este mito arabe en Espana es El libro
de Alexandre, una de las primeras obras en prosa castellana. También nuestros
grandes misticos como San Juan de la Cruz y Santa Teresa evidencian en sus
escritos una profunda islamizacion, apuntada por Miguel Asin y confirmada
mas a fondo en fecha reciente por Luce Lopez-Baralt.

En nuestra época y en Europa conviene combatir el uniformismo cultural,
el complejo apenas encubierto de superioridad intelectual. Mohamed Arkoun
proponia “abrir caminos a una historia solidaria”. No sé si eso es pedir demasia-
do a una sociedad como la nuestra tan ensimismada en su pequefo bienestar,
tan profundamente insolidaria con los paises que luchan por su independencia
politica y econémica, tan radicalmente conformista.

Lo que, en cambio, me parece obligado por nuestra parte es renovar el
rico legado gramsciano poniendo de relieve su atencion a la cultura popular, al
folclore, su apertura a otros ambitos culturales tradicionalmente considerados
hostiles por Occidente, como el arabo-islamico, y su esperanza en el renacer
de los pueblos indigenas americanos a los que el colonialismo europeo intentd
borrar su memoria colectiva. Hablar de cultura en un mundo globalizado como
el actual sin partir del derecho a la diversidad cultural, seria, en mi opinion,
perder el tiempo ocultando bajo una retorica hueca el latido multiforme de
la sociedad.

Post scriptum
Después de redactar el texto anterior, leo una interesante entrevista con
el escritor uruguayo Eduardo Galeano en la que subraya la diversidad como
nlcleo de la realidad latinoamericana.® “En estos Ultimos afos [escribe]
hay un proceso de renacimiento latinoamericano en el que estas tierras del
mundo comienzan a descubrirse a si mismas en toda su diversidad. El llamado
descubrimiento de América fue, en realidad, un encubrimiento de la realidad
diversa. [...] Nos han dejado ciegos de nosotros mismos. Es necesario recu-
perar la diversidad para celebrar el hecho de que somos mas que lo que nos
dijeron que somos”.

Galeano afirma que “el motor de la historia humana es la contradiccion”
porque “lo mejor que tiene la vida es su diversidad”. Por eso, no se resigna



a aceptar el pensamiento Unico que amenaza al mundo actual: “El sistema

dominante de hoy nos impone una verdad Unica, una Unica voz, la dictadura

del pensamiento Unico que niega la diversidad de la vida y que por lo tanto

la encoge, la reduce a la casi nada. Lo mejor que el mundo tiene esta en la

cantidad de mundos que él alberga, y eso vale a su vez para América Latina”.
El maestro uruguayo sigue tan licido como siempre.
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leida en la Universidad Complutense de Madrid bajo la direccion de mi querido
maestro José Luis Aranguren y publicada mas tarde por la Universidad de Malaga
donde entonces ensefiaba: MARTINEZ Lorca, Andrés (1981), El problema de los
intelectuales y el concepto de cultura en Gramsci, Malaga, Universidad de Malaga.
Solo me referiré aqui a esta investigacion de una manera fugaz.

3 (1975), L’Ordine Nuovo (1919-1920), Turin, Einaudi, p. 469.

4 ARKOUN, Mohammed (1992), “Magreb-Europa: por una historia solidaria”, en
Europeos y musulmanes. Encuentro con el Islam, Madrid, Fundaciéon Encuentro,
p. 106, cursiva mia.

5 SAID, Edward W. (2005), L’Orientalisme, traduccion francesa del original inglés,
Paris, Editions du Seuil, epilogo, pp. 357-358.

¢ Ipid., p. 358.

7 Ibid., p. 19.

8 MANCEBO de Arévalo, Tratado [Tafsira], edicion, introduccion y notas de Maria
Teresa Narvaez Coérdova, Madrid, Trotta, p. 26.

® MANCEBO de Arévalo, Sumario, transcripcion de Gregorio Fonseca, version mo-
derna de M. T. Narvaez Cordova, cit. en Tratado [Tafsira], p. 29.

0 Tratado, cit., p. 400 de la transcripcion; he modernizado el texto aljamiado.

" Tratado, pp. 308-314.

2 |bid., p. 309; version moderna mia.

3 LOPE DE VEGA, Justa Poética, B.A.E., XXXIII, p. 269.

14 MARTINEZ Lorca, Andrés (2007), Maestros de Occidente. Estudios sobre el pen-
samiento andalusi, Madrid, Trotta, p. 28.

15 Sobre el mito de Santiago Matamoros, véanse MARQUEZ Villanueva, Francisco
(2004), Santiago: trayectoria de un mito, Barcelona, y REY Castelao, Ofelia (2006),
Los mitos del Apdstol Santiago, Vigo. Sobre su trasplante ideologico a América,
léase DOMINGUEZ Garcia, Javier (2008), De Apéstol Matamoros a Yllapa Mataindios.
Dogmas e ideologias medievales en el (des)cubrimiento de América, Salamanca,
Ediciones de la Universidad de Salamanca.

16 BAEZ, Fernando (2008), El saqueo cultural de América Latina. De la Conquista a
la globalizacion, Caracas, Debate. Aprovecho su analisis en las lineas que siguen.
7 Una nueva panoramica de las culturas precolombinas ofrece Charles C. Mann en
su obra 7491. Una nueva historia de las Américas antes de Colon, Madrid, Taurus,
2006. Sobre el colonialismo europeo en América, véanse: BONILLA, H. (ed.) (1991),
El sistema colonial en la América espafiola, Barcelona, Critica, y PERENA, Lucia-
no (1992), Genocidio en América, Madrid, Mapfre. Sobre la destruccion cultural
en América Latina y el proceso de transculturacion tanto en la época colonial



como en los siglos XIX y XX, una vez alcanzada la independencia politica, pueden
consultarse con provecho, ademas del ya citado libro de F. Baez, los siguientes:
GALEANO, Eduardo (2003), Las venas abiertas de América Latina, Madrid, Siglo
XXI, 15a. ed., publicada inicialmente en 1971; BENIiTEZ, Fernando (2000), El libro
de los desastres, México, Era; BASTIDE, Roger (1967), Las Américas negras. Las
civilizaciones africanas en el Nuevo Mundo, Madrid, Alianza Editorial; BRICENO
Guerrero, José Manuel El laberinto de los tres minotauros, Caracas, Monte Avila
Editores, 1994. El saqueo econoémico reciente ha sido bien estudiado por SCHATAN
W., Jacobo (1998), El saqueo de América Latina: deuda externa, neoliberalismo,
globalizacién, Santiago de Chile, Lom Ediciones. Una perspectiva novedosa e in-
quietante sobre el expolio bioldgico puesto en marcha por las transnacionales la
ofrece Gian Carlo Delgado Ramos en su articulo “El saqueo de los recursos bioticos
de América Latina”, que puede leerse en red; este mismo estudioso mexicano ha
publicado el libro Biodiversidad, desarrollo sustentable y militarizacién, México,
Plaza y Valdés, 2004. Los articulos mas recientes del profesor Delgado sobre el
tema pueden consultarse en su pagina web: www.giandelgado.net

'8 Fernando Baez ha subrayado justamente este punto: “la Iglesia Catodlica encu-
brio y participd en el saqueo de América Latina y nunca ha pedido perdon por los
graves danos culturales que caus6. Sus distintas ordenes religiosas, encabezadas
por franciscanos y dominicos, y luego jesuitas, agustinos y carmelitas, participaron
con los conquistadores en la suplantacion de valores culturales y en la destruccion
deliberada del patrimonio cultural tangible e intangible”, El saqueo cultural de
América Latina, cit., p. 106.

19 PEREZ DE OLIVA, Fernan (1965), Historia de la invencion de las Yndias, edicién
de José Juan Arrom, Bogota, Instituto Caro y Cuervo; hay edicion mas reciente a
cargo de RUIZ Pérez, Pedro (1993), Cordoba, Universidad de Cérdoba.

20 SAHAGUN, Fray Bernardino de (1956), Historia general de las cosas de Nueva
Espaiia, México, Porrua, t. |, p. 29, cursiva mia.

21 Cit. en BAEZ, F. El saqueo cultural de América Latina, p. 88.

2 Cit. en ibid., p. 96.

2 BAEZ, F. op. cit., pp. 324-325.

24 Véase sobre el tema el libro de VELASCO Gomez, Ambrosio (2006), Republicanismo
y multiculturalismo, México, Siglo XXI. Del mismo autor puede consultarse en red
su articulo “Humanismo hispanoamericano”, publicado en Revista de Hispanismo
Filosdfico, 13 (2008), pp. 13-30.

5 LOWY, Michael (diciembre de 2005), “El punto de vista de los vencidos en la
historia de América Latina. Reflexiones a partir de Walter Benjamin”, en AdVersus,
ano Il, 4 (puede leerse en internet).

26 Una culminacion de esta linea estética de afirmacion de la identidad indigena piso-
teada por el colonialismo la representa el artista ecuatoriano Oswaldo Guayasamin
(1919-1999), quien en su etapa de formacion trabajé como asistente del maestro
Orozco en México. Su amplia y valiosa produccion esta sintetizada magistralmen-
te en su Ultima y mas ambiciosa obra, La Capilla del Hombre, que se expone en
Quito dentro de un magnifico conjunto arquitectdnico auspiciado por la UNESCO.

235



236

77 GRAMSCI, Antonio (1975), Quaderni del carcere, edicion critica de Valentino
Gerratana, Turin, Einaudi, vol. Ill, pp. 2311-2314.

28 Quaderni, cit., vol. Ill, cuaderno 16, nota 5, p. 1847.

2 SAID, Edward (2002), Orientalismo, prélogo a la nueva edicion espaiola, traduc-
cion de Maria Luisa Fuentes, presentacion de Juan Goytisolo, Madrid, Debate, p. 9.
30 Sobre él pueden consultarse: GARCIA Gémez, Emilio, “Don Angel Gonzalez Pa-
lencia (1889-1949)”, en Al-Andalus, XIV (1949), pp. I-XIll, que es una necrologia;
AGREDA Burillo, Fernando de, “La personalidad y la obra de don Angel Gonzalez
Palencia (1889-1949) en el marco del arabismo espaiiol de la época”, tesis doctoral
leida en la Universidad Autonoma de Madrid en 1991 y editada en microfichas en
1993; hay resumen de la tesis doctoral en un articulo del mismo autor: “Don Angel
Gonzalez Palencia: 1889-1949. Apuntes biograficos”, Anaquel de Estudios Arabes,
IX (1998), pp. 215-238.

31 GONZALEZ Palencia, Angel (1931), El Islam y Occidente, prélogo de Miguel Asin,
Madrid, Tipografia de Archivos.

32 Durante largos afnos el mas espeso silencio ha rodeado la figura de este arabista
republicano. Sobre él, véase una reciente monografia: AMO, Mercedes del (2005),
Salvador Vila: el Rector fusilado en Viznar, Granada, Universidad de Granada.

3 “El libro completo de Gonzalez Palencia sera muy interesante para el estudio de
la contribucién aportada por los Arabes a la civilizacion europea, para un juicio de
la funcion desempenada por Espaia en la Edad Media y para una caracterizacion
de la misma Edad Media mas exacta que la corriente”: Quaderni, p. 1847.

3 Cuaderno 1, nota 107, Quaderni, p. 98. Gramsci pone como ejemplo de ello a
México.

3 Gramsci creia equivocadamente que era venezolano.

% Quaderni, p. 98, traduccion mia. Sobre la influencia de Gramsci en América
Latina, véanse los estudios de José Aricé y Juan Carlos Portantiero.

37 Llamado en la literatura arabe Du-[-Qarnayn, es decir, el Bicorne por la buscada
bicefalia de su imperio.

38 “América Latina esta exorcizando la cultura de la impotencia”, entrevista de
Ana Delicado con Eduardo Galeano, diario Publico, Madrid, dia 3 de enero de 2010.

Recepcion: abril de 2010
Dictamen aprobado: noviembre de 2010



