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CAPITULO 1

Existir en la No-Existencia.
Sujetos femeninos en los intersticios sociales

Para él, ella era una mercancia fragmentada cuyos sentimientos y
elecciones rara vez eran consideradas: su cabeza y su corazon esta-
ban separadas de su espalda y sus manos, y divididas de su matriz y
vagina. Su espalda y sus musculos estaban insertos en el campo de
trabajo [...] a sus manos se les exigia cuidar y nutrir al hombre blan-
co [...] [S]u vagina, usada para el placer sexual de él, era la puerta de
acceso a la matriz, lugar donde él hacia inversiones de capital —el
acto sexual era la inversion de capital y el hijo que resultaba de ella
la plusvalia acumulada.

BARBARA OMOLADE (1983),
Heart of Darkness.

Presentacion

En Cuba, la escritura concentra su interés en la identidad nacional. Sin
embargo, esta obra remite a otras identidades omitidas por el discurso
politico y que tuvieron y tienen una gran importancia para pensar el pro-
ceso democratico cubano. La presencia de los intereses imperiales en el
Caribe incidi6 en el fortalecimiento de la identidad nacional cubana. Las
prolongadas guerras por la liberacion contra Espafia desarrollaron la idea
de la nacion independiente, mientras, el Caribe pasé a ser controlado por
diferentes potencias imperialistas. Esa situacion contribuyd a propiciar
mayores vinculos con las naciones latinoamericanas, que en ese mismo
periodo solidificaban la idea de la nacién homogénea bajo el comando
de la elite blanca, dejando fuera de la teoria (no de la practica cotidiana)
el concepto raza, favoreciendo la permanencia y desarrollo del racismo.
Mientras los paises caribenios, con mas del 90 % de raza negra, en la
relacion de las poblaciones, fueron reconocidos apenas como espacios
coloniales, donde podia ser demarcada la frontera de la civilizacion, se-
gun llega a proponer J. A. Van Lier (1971). Cuba tuvo el mayor nimero
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de negros y pardos del Caribe (en el siglo XIX llegd a representar mas de
la mitad y mas tarde una tercera parte de la poblacién total), con todo,
pretendiod oscurecer el perfil caribefio de la cultura y la presencia de la
diferencia, favoreciendo el racismo y los intereses, no siempre legitimos,
que se solapaban en algunas de esas posiciones.

Este libro quizas naci6 de los didlogos con la obra de Verena
Stolcke?, marco para los estudios de género conectados con la raza en las
investigaciones sobre el siglo XIX cubano. La exhaustiva investigacion
de la autora en el Archivo Nacional de Cuba (ANC) revelé numerosos da-
tos, principalmente sobre las relaciones interraciales y los impedimentos
legales para esos casamientos, aunque la obra incitaba al desarrollo de
otras materias relacionadas al género y la raza: sin duda ha provocado
inquietud, sobre todo entre las historiadoras cubanas, como puede ser
constatado en los cuestionamientos de algunos recientes articulos, pero
continda siendo la referencia obligada en cualquier estudio que aborde
el género en el siglo XIX cubano.

En mi trayectoria de historiadora sobre la clase obrera cubana
desde 1968 fui percibiendo que algo cambiaba en mi interpretacién
idealizada sobre ésta cuando, a fines de la década de 1970 y principios
de la siguiente, comencé las entrevistas en las casas de los tabaqueros.?
Fue gracias al uso de la metodologia de la historia oral que pude constatar
la presencia de una familia centrada en la mujer entre las trabajadoras
negrasy mulatasenlaindustriatabacaleradelsiglo XX.3Enlainvestigacion

*(1974). Racismo y sexualidad en la Cuba colonial. Cambridge University Press.

2 A los cambios que trajeron en mi visién sobre la historia las entrevistas en las
casas de los tabaqueros, ya me referi en varios trabajos presentados en el Congreso
de la Asociacion de Historiadores de América Latina y el Caribe (ANPLAHC). Ver los
capitulos de libros: (1999), “En busca de las relaciones de género. Experiencias de
vida, imagenes de narrativas”, en Anna Aguado (org). Mujeres y regulacion de conflictos
sociales y cultura de la paz. Valencia: Publicacions de la Universitat de Valencia e
Institut de estudos de la donna, pp. 117-128; y (1998), “Cuba mujer y familia en la
industria tabacalera”, en Jaime de Almeida. Caminhos de la Historia de America no
Brasil. Brasilia: ANPLHAC, pp. 305-320. En afios anteriores habia publicado en México
sobre este tema tanto en CIESAS, México D.F., como en el Congreso de Historia Oral de
América Latina y Espaiia. Este Gltimo fue publicado en forma de articulo en el primer
ndmero de la revista Historia y Fuentes Orales de Barcelona (1991).

3 Levi-Strauss distingue tres tipos de familia: la conyugal, compuesta por la pareja y
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apoyada en métodos y fuentes de la historia oral, iniciada a fines de los
anos de 1970, encontré en el siglo XX familias centradas en mujeres que
eran trabajadoras negras y mulatas en la industria tabacalera, aunque
casi todas habian tenido una inicial relacién con la agricultura del tabaco.
El articulo sobre estas mujeres fue presentado en el Primer Congreso
de Historia Oral de México, en 1989, y publicado en 1991 en el primer
ndmero de la revista Historia y fuentes orales de Barcelona. Profundicé en
este tema en el afio 2001, organizando los textos sobre los vinculos de
Cubay el Caribe, en la propuesta de estudio de Historia y Literatura en la
posgraduacion en Morelia, México. Poco después, el interés retomado en
estas mujeres provoco la publicacion de algunos articulos mas recientes.

De alguna manera, el libro sobre la familia esclava de Maria
del Carmen Barcia (2003) colocaba en tela de juicio los resultados
de mi investigacion, renovando mi interés sobre el tema. Posterior al
libro de la autora sobre "la otra familia” otros especialistas en Cuba
continuaron afirmando la presencia de la familia paternal esclava como
representativa del progreso vy la civilizacion en el siglo XIX cubano. No
trabajé el siglo XIX'y mis varias incursiones en el tema se restringieron al
siglo XX. En el articulo de la revista Historia y Fuentes Orales de Barcelona,
1991, insisti en la autonomia de las despalilladoras negras y mulatas
frente a la sujecidn de las blancas a sus maridos, padres y hermanos. A
su vez, relacioné este hecho a la presencia de la centralizaciéon materna
en sus familias. Mis inquietudes recientes me llevaron a cuestionar, en un
articulo publicado en la Revista Estudios Feministas (enero de 2017), a las
autoras que colocan la familia esclava como modelo, ademas de subrayar
su predominio durante la esclavitud de plantacién en Cuba.* Contacté los
estudios de los caribefios y la opinién predominante entre estos autores.

los hijos; la subconyugal, por una mujer sola y sus hijos, caso poco frecuente en Cuba
entre negras y mulatas, y la supraconyugal, que constituye mas de un nuicleo familiary
sus hijos, éste es el mas cercano a la familia centrada en la mujer.

4 EL primer articulo, (1990). “La despalilladora cubana. EL mundo de la despalilladora
cubana”. Historia y Fuente Oral, vol. 1-1. Barcelona, pp. 52-72. El segundo, (2017).
“Género, Sexo, Raca e a formacdo de subjetividades femininas em Cuba século XIX".
Revista de Estudos Feministas, v. 25-1, p. 113-141.
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En Cuba, a pesar de la iniciativa de Verena Stolke,* ha habido una carencia
de estudios sobre las relaciones de género, y esa situacién ha suscitado
pocas incursiones a la materia de la dominacion masculina ejercida
sobre la mujer blanca durante la esclavitud, asi como, simultdneamente,
ha contribuido a dejar invisibilizada la actuacion de la mujer negra 'y de
la mulata, provocando, ademas, ausencia en investigaciones sobre los
limites de la masculinidad dominante.®

El intelectual martiniquefio Edouard Glissant (1997)
considero la relacién procedente del matrimonio esclavo de antifamilia
por su caracter de imposicion. A estos estudiosos caribefios los habia
conocido primero a partir de otros autores: Homi Bhabha (1998) y
el apasionante libro que aborda el afroamericanismo resultado del
encuentro en lIslas Canarias, editado por Maria Dietrich, Henry Louis
Gates, Jr. y Carl Pedersen (1999); ademéds de un vinculo profesional
muy productivo que sostuve con el grupo de estudiosas de la literatura
franc6fona en el Caribe de la Universidad Fluminense de Rio de
Janeiro, en torno al Centro de Estudios del Caribe y la Revista Brasileira
do Caribe, fundados por mi en el aflo 1999. Decidi estudiar las obras
de los intelectuales caribenos negros, principalmente las de Wilson
Harris (1969, 1983, 1989) y Edouard Glissant (1997, 2010). Estos
simplemente confirmaron mis constataciones de la presencia de la
diversidad en “el sistema de significados social y cultural compartidos”,
como el de las negras y mulatas obreras del tabaco en el siglo XX
cubano. Simultaneamente, me instigaron a profundizar sobre esas
mujeres durante la coyuntura de la esclavitud en Cuba. Las obras de
los caribefos resultan valiosas, también las literarias, porque estan

5 La autora ha escrito algunos articulos posteriores inclinados mas a la teorizacion, sin
embargo, considero como estudio clasico la obra antes mencionada.

¢ No hay mucho sobre el tema. El libro de Victor Fowler, (1998. La maldicién: una
historia del placer como conquista. La Habana: Editorial Letras Cubanas), aborda
principalmente relaciones entre masculinidad y homosexualismo masculino en el siglo
XIX; v un trabajo anterior de Julio César Gonzélez Pagés (2002. Nueva Antropologia,
ndm. 61, México D.F, p.117-132), que también examina la masculinidad en referencia
al homosexualismo en ese siglo. Sin embargo, las consecuencias de ese machismo
para la mujer, esperan todavia para ser estudiadas.
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basadas en lo que Glissant denomind oralitura (1997)7, las narraciones
de sus ancestros llevadas a la literatura y a los ensayos.

En el siglo XIX cubano hay muchas referencias a los altibajos
que el dominio esclavista proporcion6 a la familia bajo la supuesta fér-
mula nuclear paternal, porque todos sus miembros estaban sujetos a los
arbitrios del amo: incluidas las separaciones permanentes por venta de
cualquiera de ellos. En el caso de la plantacion azucarera cubana este
tipo de familia, ademas de escasa, fue muy insegura. Las investigacio-
nes de familias esclavas en Puerto Rico como las de David Start (1996
y 2002) son del hato ganadero. El propio autor también resalta la dife-
rencia de estos casos de familias con las de las zonas azucareras.® Relef
las obras de Fernando Ortiz, principalmente el Contrapunteo cubano del
azucary el tabaco(1991) en la cual habfa expuesto su concepto de trans-
culturaciéon (1991), El Monte de Lydia Cabrera (2002) y retorné a la de Ve-
rena Stolcke (1992) sobre los casamientos interraciales® y, por supuesto,

7 Pienso que es necesario sefialar como llegué primero al caribefio Wilson Harris por
la lectura de Homi Bhabha, quien sefialé la teoria del tercer espacio enunciada por
Harris en su obra Black imagination and the Middle passage (1999), también reconoce
la importancia de este literato y ensayista caribefio que le dio el titulo a la obray al
encuentro de los autores. La lectura de Harris me impresion6 por su profundidad,
expresada muchas veces en una poética de ideas conectadas con la mitologia, las
leyendas, los relatos americanos.

8 Por otra parte, hay una diferencia notable entre la esclavitud en Puerto Rico y
la plantacion cubana, que salié a relucir politicamente durante el siglo XIX en las
discusiones sobre la esclavitud de las Cortes espafiolas. Otros autores en México,
Colombia han destacado otro tipo de familia que no puede ser identificada como la
tradicional nuclear: en Colombia, Duefias Guiomar (1997) escribid Los hijos del pecado.
Ilegitimidad y vida familiar en la Santa Fe de Bogotd colonial. Bogota: Universidad
Nacional. En México, Pilar Gonzalvo Gispuro (1998), Familia y orden familiar. México:
El colegio de México. En Puerto Rico, los escritos de Myriam Estevez (2001), La lepra
que urge extirpar. Amancebamiento y legitimacién en Puerto Rico 1840-1898 (tesis de
Maestria San Juan Universidad de Puerto Rico); de Eileen Findlay (2005), "La raza y
lo respetable. Las politicas de la prostitucion y la ciudadania en Ponce en la Gltima
década del siglo XIX", op. cit, pp. 99-135; y "Free Love and Domesticy Sexuality and
the shaping of working class feminism in Puerto Rico 1900-1917". Otros autores han
referenciado otros tipos de organizacion familiar, aunque insisto en las diferencias con
la esclavitud de plantacién cubana que contribuyé a la transformacién social en el
siglo XIX. Quizés sélo podria ser excluido del escenario de la plantacién cubana, Puerto
Principe ganadero, aunque en el siglo XX la penetracién del capital estadounidense
en la industria azucarera y la inmigracion antillana contribuyeron a darle una
configuracién semejante a la de la plantacién esclavista del siglo anterior y dominante
en el resto del pais.

° De Fernando Ortiz, principalmente, (1991). Contrapunteo cubano del tabaco y el
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me interesé el debate sobre la familia esclava. No fue dificil envolverme
en la problematica del siglo XIX.

Para la escritura de la actual obra contribuyd mi experiencia bra-
silefa, sobre todo mi contacto con la literatura de Brasil y del Caribe. En
el continente brasilefio, un espacio s6lo posible de abarcar en los suefios,
pude pensar en las interconexiones entre unas y otras historias. El libro co-
menzd con una preocupacién en torno a la familia nuclear esclava, asi que
hurgué en archivos cubanos y espanoles, en la Biblioteca Nacional de Ma-
drid, la Biblioteca Nacional José Marti de Cuba, y en la Biblioteca Benson,
en Austin, Texas. Esta obra es historica, pero sus recursos metodologicos
proceden de la interdisciplinaridad. Mi investigacion con la metodologia
de historia oral sobre los tabaqueros cubanos, iniciada a finales de 1970,
me llevo a cuestionar el alcance restringido de la metodologia positivista
utilizada en mis investigaciones, basada casi exclusivamente en lo nuevo
que aportaba el documento en los limites de la lucha de clases y de la
homogeneidad de intereses dentro de la clase obrera. En un articulo del
ano 1993, publicado en la Revista de la Universidad de Brasilia, me referi a
ese momento de las entrevistas a los tabaqueros cuando percibi la des-
estimacién y autoridad usadas por los maridos para negar la intervencién
de sus esposas o companieras durante las entrevistas, a pesar de que ellas
contaban con experiencias y testimonios valiosos como trabajadoras en la
industria. Como mujer me senti sensibilizada ante la jerarquia masculina
y la omision del género femenino. Fue a partir de entonces que comencé
a escuchar las voces femeninas. De ahi el articulo ya mencionado sobre
las despalilladoras cubanas. Pero, mas importante que la realizacion de
entrevistas, fue el uso de la comparacion de las narrativas gracias a lo que
historiadores de la oralidad denominamos construccién del documento
oral (las entrevistas).

Inmersa en esa inquietud provocada por las desigualdades de
género, unas preguntas trafan otras, asi que no bastaron las entrevistas,
por lo que fui a la revisién de la documentacién sometiéndola a un

aztcar. La Habana: Editorial de Ciencias Sociales, p. 98. De Cabrera, Lydia (2000). El
Monte. Miami: Ediciones Universal. De Stolcke, Verena (1992). Racismo y sexualidad en
la Cuba colonial. Madrid: Alianza Editorial.
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cuestionamiento que nunca antes habia utilizado (recuérdese que en
historia oral una de las preocupaciones del historiador es la relacién
con el entrevistado, su narrativa debe fluir sin imposiciones). En Cuba,
trabajé intensamente en el archivo del Ministerio del Trabajo, el Archivo
Nacional, la Biblioteca Nacional José Marti y la Biblioteca de la Sociedad
Econdmica de Amigos del Pais y en archivos privados.

Esta obrg, resultado de una lectura que toma como centro a la
mujer negray parda esclava y libre, exigio ir a la documentacion con otro
espiritu: se trataba de alejarme de la interpretacion precedente regida
por una lectura limitada a la visién masculina y comencé a escuchar las
voces femeninas en los fragmentos del documento.

Siaceptamos la cultura en los marcos definidos por Terence Tur-
ner como “el sistema de formas significativas de accién social” por el cual
un pueblo define y se produce a si mismo en cuanto entidad social “en
relaciéon a su situacion histérica en transformacion” (1987: 6), podemos
sustentar la perspectiva tedrica metodolégica de la relacién sexo, géne-
roy raza en el siglo XIX cubano y la diferencia cultural por esa relacion
creada. En esta investigacion también tuve que penetrar en una mate-
ria plena de distorsiones: las consecuencias del uso colonial del cuerpo
de las esclavas por sus dominadores blancos, situacién sostenida por la
asimetria que provoco la diferencia racial dentro del género femenino.
Mientras los dispositivos de dominacién incluyeron un férreo cerco en
las relaciones del africano y sus descendientes con mujeres blancas, las
negras y mulatas fueron reducidas a objetos sexuales del hombre blanco
y, por lo tanto, esas relaciones interraciales no sé6lo existieron, también
fueron explicitas. S6lo que el objeto sexual fue configurado sin género,
apenas como sexo bioldgico cuyas expresiones, para la ideologia escla-
vista, no trascendieron la naturaleza lasciva del salvaje.

Esta coyuntura de la esclavitud de plantacion en Cuba propicio
comportamientos totalmente contradictorios con la moral que se
preconizaba en Europa, alimentada por el subsuelo oculto del interés de
los estados nacionales en el crecimiento demografico. En el continente
europeo la extension de la familia nuclear estuvo acompafnada de
la penalizacién del estupro masculino, el infanticidio y el apoyo a la
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monogamia. Esos cddigos morales mas rigidos no sélo tuvieron eco
en las leyes, también fueron sustentados por el cristianismo y sus
iglesias representativas entre ellas la catélica, y aunque tuvo influencia
predominante, vinculada a la politica colonial de la metrépoli espafiola
en Cuba, acepto6 la directiva de los hacendados y salié del arbitraje
dentro de las plantaciones esclavistas.*® Mientras tanto, la autoridad
civil s6lo podia acudir cuando era llamada para sofocar o detener alguna
rebelion esclava, o por la muerte de algln blanco. Fue necesario justificar
el abandono a su suerte de mujeres negras y pardas, tanto libres como
esclavas. El silencio, la invisibilidad, la No-Existencia fue cimentada en el
plusdimensionamiento del sexo, desposeidas de género.

La esclavitud cre6 una frontera racial en la cual la diferencia de
negros y mulatos fue extendida a los chinos y los huérfanos de la Casa
Cuna, considerados de condicién inferior al blanco. En esta obra coloco el
énfasis en las diversas actuaciones de las mujeres negras y pardas escla-
vas y libres, realizando trabajos que eran considerados masculinos v, sin
embargo, socialmente permitidos por ellas al estar localizadas en un no-
lugar de la sociedad, del cual habra que sacarlas para introducirlas en la
historia. La exclusidn social situé a esas mujeres fuera del género feme-
nino, y las consecuencias transcendieron a la formacién de feminidades
diferentes provocadas por las fracturas racial y social.** En la No-Existen-
cia a la que fueron lanzadas estas mujeres, paradéjicamente como revela
la materia desarrollada en la obra, gozaron de la libertad de escoger vy,
como senala Turner, de sobrevivir culturalmente en un mundo diferente,
intentando “apropiarse de ese mundo en sus propios términos” (1987:
7). Esta perspectiva de antrop6logos, cuyas interpretaciones se apoyan
en el vinculo con la historia, es similar al adoptado en las investigaciones

0 Ver en esta misma obra las declaraciones del polémico obispo Claret, acerca de la
orientacion a sus misioneros de mantenerse alejados de las plantaciones esclavistas.

11 Marshal Sahlins (1985, Ilhas da Historia, R): Zahar Editora), en el capitulo “Estrutura
e Historia” establece el dialogo imprescindible entre las funciones que cumplen las
manifestaciones culturales en un determinado presente histérico y su relacion con el
devenir de los acontecimientos. Guha remite también a esa necesidad en “La muerte
de Chandra” (2002), asi como Gayatry Chakravorty Spivac (1990) en The Post-Colonial
Critic (New York: Routledge).

18



interdisciplinares sobre la mujer indiana enmarcados en lo que edito-
rialmente se conoce como historia de los subalternos (Guha, 1999; Spi-
vak, 1998, 1990) y en las manifestaciones ensayisticas y literarias de los
caribefios(as) (Cesaire, 1969; Harris, 1967; Glissant, 1992, 1997 y 1910,
entre otros) cuando advierten que no puede ser reducida la alteridad al
poder de las representaciones occidentales sobre el dominado.

Los estudios historiograficos en Cuba giran sobre la preeminen-
cia de la familia nuclear esclava y esa cuestion, debatida antes por la au-
tora en Historia y Fuentes Orales (Barcelona, 1991) y mas recientemente
en la Revista Estudios feministas (Santa Catarina, Janeiro, 2017), he inten-
tado desarrollarla en esta obra.

En los ultimos afnos del siglo anterior comenzd a germinar en
Cuba, en un campo que ha ido definiéndose feminista, una literatura de
memoria, ensayos, ficcién, producidos por mujeres negras y mulatas. Una
obra emotiva fue el testimonio Reyita de Daisy Rubiera (2000), trabajado
en base a la memoria de la propia madre. Esta obra destaco el papel
sobresaliente de la mujer en la familia interracial. También la feminidad
negra emerge con fuerza en la literatura, develando el complejo y con-
tradictorio contexto familiar y social de la discriminacion racial como el
descrito por Teresa Cardenas en su novela Cartas a mi mamd publicada
en La Habanay premiada por la Unién de Escritores en 1997.1

La esclavitud y la ideologia que la justifico no pueden ser enten-
didas sin el estudio de las masculinidades de las elites que marcaron la
pauta de muchos de los comportamientos sociales y raciales masculinos.
Los jovenes de la elite blanca accedieron a todos los espacios de con-
currencia femenina, tanto los de los blancos de la elite (delimitados por
la procedencia clasista de sus mujeres), como los concurridos por otras
mujeres blancas procedentes de clases sociales inferiores y hasta los de
cuna, donde acudian negras y pardas.

En la obra, estudio la formacién de las feminidades de la mujer
negray parda que disfruté de mayor autonomiay libertad que la blanca,
cuyo espacio de relaciones fue limitado por la divisién en estamentos. La

2 Esa obra ha tenido otra edicién en inglés.
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mujer de la elite quedd acorralada en el circulo reducido y controlador
familiar que dispuso de su destino, mientras negras y mulatas por los
servicios realizados y por la multiplicidad de sus actuaciones tuvieron
vinculos con todos los sectores sociales y raciales. De las mujeres de las
elites fueron sus recaderas, costureras, sombrereras, parteras, nodrizas,
compartieron hasta sus mas intimos secretos, entre sus multiples traba-
jos. Mientras comerciaban sus productos o servicios, se relacionaron con
personas de clase, género y raza diferentes.

En el siglo XIX, las instituciones velaron por la salvaguarda de la
virtud femenina de las mujeres blancas y fueron prohibidas las relacio-
nes de éstas con negros y mulatos. Simultaneamente, se desentendieron
de las negras y pardas, localizadas en el no-lugar carente de normativas
sociales o morales. Los comportamientos, las acciones, en fin, actuar para
ellas significé partir de las experiencias conocidas procedentes de Afri-
ca y/o enfrentar y negociar o escamotear la cultura de los blancos, asi
fueron construyendo su propia cultura. Como esclavas sufrieron de las
restricciones clasistas, pero a ellas opusieron tanto la resistencia como
muchas veces el uso del didlogo o actuaron furtivamente, mediante el
uso de las mascaras. En general, negras y pardas adquirieron conocimien-
tos de economia, asi como de la moral y de las leyes de los blancos. Fue-
ron libres para acudir a sus memorias y encontrar en sus matrices y en
las nuevas relaciones y acciones que fueron creando vias para obtener
la apreciada libertad.

En la investigacion sobre mujeres en el siglo XIX procuré con-
trastar los comportamientos y acciones dentro del género, y para eso
tuve que ir a los documentos, estudiando cémo fueron configurados para
poder deconstruir muchas veces esos procesos de construccion ideolo-
gica del esclavista. Pero no fue suficiente analizar en su nacimiento el re-
lato de los hechos producido por autoridades blancas civiles y militares
(la version dada por el escribiente blanco del testimonio oral esclavo),
fue necesario el analisis del proceso posterior de interpretacion, apo-
yado muchas veces en la clasificacién del documento ofrecida por el ar-
chivista, el historiador o ambos. S6lo después fue posible entresacar los

mow

“fragmentos”, “el pardmetro de distorsion” (Guha, 2001) para escuchar
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las voces femeninas de las mujeres excluidas, iluminando ese no-lugar
de la esclavitud y de la historia. Los procesos teérico metodolégicos se-
guidos por la autora han sido descritos en diversas partes de la obra en
un dialogo entre disciplinas, principalmente historia, literatura, antropo-
logia. Salhins y Guha, a pesar de proceder de campos disciplinares dife-
rentes, insisten en ese intenso didlogo de la historia y la antropologia.
Estudiar el contexto social de un periodo, en este caso siglo XIX cubano, y
un grupo social determinado exige que éste sea percibido en un espacio
de interconexiones sociales con otros sectores de la poblacion, y para
eso se hace necesario el uso de conceptos con los cuales puedan ser
organizados los datos que reflejan fenémenos de la realidad social. Si
pensamos en las formas creadas para la sobrevivencia de estas mujeres
topamos con la antropologia y la historia en los procesos de construc-
cién cultural. S6lo que no es suficiente, el acceso a esas manifestaciones
se obtiene mediante una diversidad de fuentes: la musica, la fotografia,
la pintura, la literatura, la danza, ademas de los documentos que en su
mayoria proceden de causas judiciales, y aun las cartas. También estan
los libros de los viajeros que llegaron a Cuba. En todos los casos son las
visiones que sobre ellas tienen los hombres blancos, salvo el caso de la
novelista extranjera Fredrika Bremen (1983).

La lectura puede revelar y seguro revelard muchos momentos
pasionales: vivir un momento crucial de la historia que parece en nues-
tros paises la del eterno retorno, al punto de partida, puede provocar
una mayor emocion en la narrativa de la historia. No estoy exenta de ese
pecado, como mujer he sufrido como esas madres por la separacion de
los hijos, por las violencias soportadas, pero no aceptadas, por el desca-
so sostenido en una ideologia basada en la jerarquia social y racial. Pido
disculpas y acepto la critica.
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CAPITULO 2

Cuba siglo XIX. Presencia de mujeres morenas
y pardas esclavas y libres en el trabajo urbano
y rural

Desde finales de la década de 1970, seglin he mencionado antes, com-
prendi que los testimonios de las mujeres podian ofrecer otras posibili-
dades de interpretacién que daban mayor riqueza a los estudios histo-
ricos, pero la gran constatacion fue encontrar, gracias a la metodologia
de la historia oral, una quiebra en mi idealizacion del liderazgo de los
tabaqueros. A los cambios que trajeron las entrevistas en las casas de los
tabaqueros para mi vision sobre la historia, ya me referi antes (ver nota 2
de la presentacion de este libro). En esos afios habia publicado en México
sobre este tema en CIESAS (1984), asi como la ponencia presentada en
el Primer Congreso de Historia Oral de América Latina y Espafia (1987).
Este Ultimo fue publicado en forma de articulo en el primer nimero de la
revista Historia y Fuentes Orales de Barcelona (1991). La historia oral me
permitié observar la presencia, en el ambito doméstico de los tabaque-
ros, de una jerarquia de género masculino ostensible en la manera de
depreciar el juicio de su compafera, aunque ésta compartié el trabajo
en la fabrica como despalilladora®®. No sé si fue casual, pero esas inter-
venciones fueron frecuentes, pienso que debieron sentir la necesidad de
referir sus puntos de vista sobre pasajes de sus vidas como trabajadoras.

3 Despalilladoras son denominadas las que retiran de la hoja de tabaco el nervio
principal y la alisan posteriormente. El trabajo mas calificado con la hoja que sirve
de capa (cubrir la parte exterior del tabaco) lo realiza la capera, son las capas de los
habanos o puros, nombre que recibe el tabaco de alta calidad en el mercado exterior.
Si es la capa que cubre internamente al tabaco, la obrera recibe el nombre de capotera.
El trabajo menos calificado es el realizado por las triperas, que retiran el nervio de las
hojas de menor calidad, éstas forman la tripa de los tabacos corrientes y mas baratos.
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Después de esas experiencias decidi hacer entrevistas a las mu-
jeres sin la presencia de sus maridos. A partir de éstas escribi el articulo
mencionado. Entre as trabajadoras de la industria tabacalera pude ob-
servar diferencias en las relaciones de género que se explicaban por la
raza, siendo del mismo sexo femenino y clase social. En la relacién fami-
liar, las despalilladoras blancas fueron mas dependientes de sus maridos,
mientras que las negras y mulatas, segln ese estudio, jamas pidieron
autorizacion a hombre alguno para la toma de decisiones sobre cualquier
actividad sindical. Esa constatacion en las entrevistas levantd algunos
problemas durante la construccién del documento oral, el momento de
escucha y analisis de las entrevistas. Estas eran mucho més complejas
de lo que las iniciales percepciones de la entrevistadora dejaron entre-
ver. Anteriormente no habian sido conectados los indicios que mostraron
actuaciones diferentes de mujeres blancas y de negras/mulatas, todas
ellas trabajadoras en la misma industria de tabaco. Las primeras, antes
de asumir una posicion, tenfan que recibir la aprobacién de sus maridos,
padres, hermanos, mientras las Ultimas revelaron tener autonomia en sus
actuaciones, tal como evidenciaron sus narrativas. Conversaron con tran-
quilidad sobre la sexualidad y sobre la entrada a espacios reservados al
hombre. Testimoniaron no haber callado ni ante las agresiones obscenas
de la policia y del ejército (Cabrera, 1991, 2009). Asi pude entender las
evidencias del liderazgo de las mujeres negras y mulatas en los sindi-
catos que representaron las ramas del trabajo donde la mayoria era de
obreras, asi como su papel de organizadoras y su participacién en las
huelgas, sin dejar de lado su centralidad en la familia.

Desde el siglo XIX, las negras y mulatas obreras participaron en
las manifestaciones de calle, mucho antes que lo hicieran las estudiantes
blancas de clase media en la década de los 30 del siglo XX (Cabrera,
1985). El estudio sobre las mujeres en la industria del tabaco me ayudé
a3 analizar los documentos del pasado con otra mirada, mas préxima a
los estudios de género del Caribe. El mito dominante de la historia y del
predominio blanco en Cuba ha favorecido las teorias y los conceptos
occidentales, ello ha impedido percibir las diferencias culturales dentro
del género femenino. La historia cubana fue configurada como blanca
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occidental y “latinoamericana”, a pesar de que mas de la mitad de la
poblacion tiene algln origen en una etnia africana. De ahi la expresion
popular: "En Cuba, quien no tiene de congo tiene de carabali”, que
confirma Lydia Cabrera (2000) cuando subraya la africanidad cultural
del cubano: "No nos adentraremos mucho en la vida cubana, sin dejar
de encontrarnos con esta presencia africana que no se manifiesta
exclusivamente en la coloracién de la piel” (Cabrera, 2000: 94).

En el siglo XIX, el espacio de las fabricas y talleres de tabaco
fue el primero en abrirse al trabajo femenino colectivo. La esclavitud na-
turalizé los trabajos de las mujeres esclavas en la venta en las calles, en
las plazas (actividades femeninas también en Africa), pero, simultdnea-
mente, las transform6 en negativas para las mujeres blancas durante un
tiempo bastante prolongado. En la agricultura de la plantacién azucare-
ra y también como han confirmado las Ultimas investigaciones, en la de
las vegas de tabaco fueron utilizadas las esclavas (Lopez, 2015). En la
zona occidental, a diferencia de la oriental, predominé con altos indices
la masculinidad, tanto en la agricultura azucarera como en la tabacalera.
En la primera mitad del siglo XIX, arribaron a las fabricas y talleres de
tabaco solamente mujeres negras y pardas, y en la segunda, a pesar de la
negatividad del trabajo en la calle para la mujer blanca, lentamente las
pobres fueron impelidas a seguir ese destino, compartiendo la violencia
en los espacios laborales con las mujeres negras y mulatas.

En los inicios de la colonizacion espanola las mujeres blancas
realizaron trabajo agricola junto a sus esposos, hermanos y parientes
masculinos, inmigrantes pobres que colonizaron el interior del pafs. El
incremento de los esclavos con el desarrollo de la plantacion azucarera
cambié el panorama social, provocando la casi desaparicién del trabajo de
la mujer blanca en el campo, inclusive en las vegas de tabaco, quedando
éste reducido al realizado por las mujeres de familias muy carentes. El
demdgrafo cubano Juan Pérez de la Riva (1974) calculé 1 300 000 la
entrada de esclavos en Cuba en el siglo XIX. Brasil mas de 6 000 000,
pero Cuba es mucho menor que cualquiera de las provincias (estados hoy)
brasilefos. Esos datos pudieran ser cuestionados, pero hay que subrayar
que el autor cubano, reconocido sobre todo en Francia, donde impartié
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varios cursos de demografia, describe sus pasos metodolégicos y realiza
una refinada critica a la Trans Atlantic Slave Trade Database (usada por la
mayoria de los autores), mediante la confrontacién con otros documentos
de la época. Beatriz Joda Esteve en reciente articulo comenta:

Para nuestra exposicion nos henos centrado en la informacion
proporcionada por la base de datos mas completa y actualizada
hasta ahora, la TransAtlantic Slave Trade Database. Sin embargo,
henos encontrado algunos inconvenientes que conviene sefalar.
Cuando cotejamos su informacién con los documentos de la Mis-
celdnea de Libros del Archivo Nacional de Cuba —ANC—, sélo
para el ndmero de entradas de La Habana, en los afios 1795,
1798, 1801-1805y 1807, venos que la informacion de los segun-
dos supera las cifras del global de Cuba, recogidos en la base de
datos de la s lavevoyages.org (Tabla 1). La desviacion llega al 30%
de media, lo que, en términos estadisticos, llevaria a desautorizar
la Trans Atlantic Slave Trade Database. Y afiade: Ya Juan Pérez de
la Riva, en su estudio sobre el monto de la inmigracién forzada,
comentaba como cada una de las tablas que conseguia elaborar
con diversas fuentes perdia su validez a medida que se producian
nuevas aportaciones, y vaticinaba que las mismas cifras de la tra-
ta que aportaba estaban por debajo de lo que podria llegarse a
demostrar. Luis Alfonso Alvarez confirmé esa prevision cuando, al
cotejar los estudios llevados a cabo por diversos autores, probaba
que cada autor de los que se ocupaban del comercio de africanos
daba cifras mas elevadas que el anterior, gracias al acceso a nue-
vas fuentes (Joda Esteve, 2014: 107-130).

Los resultados de las Ultimas investigaciones sobre las familias de los
vegueros revelan también la importancia del trabajo esclavo para la agri-
cultura del tabaco.** Entre 1827 y 1841 en las vegas de tabaco, segin

4 So6lo después de liquidada la esclavitud cambié el panorama de la agricultura
tabacalera y la inmigracién blanca comenz6 arribar al pais. Interesante que ninguno
de los proyectos inmigratorios de la primera mitad del siglo XIX obtuvo éxito alguno.
De las fuentes se desprende que, finalizando la esclavitud, la agricultura tabacalera
recibié un aporte considerable de inmigrantes blancos, y no sélo de canarios, como
habitualmente se cree. Por ejemplo, en diciembre de 1884 el director del periédico
local de San Juan y Martinez —principal zona tabacalera de Vuelta Abajo— informaba
que en un reciente recorrido por “el extenso veguerio del Jibaro” habia podido
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los datos de ambos censos, los esclavos aumentaron de 7927 a 14 263
(Sarmiento, 2003: 111-146). En otros capitulos también referimos la pre-
cariedad de los datos censales. Segin expone Enrique Lopez Mesa, la
Real Compariiia de Comercio de La Habana —que “"practicamente habia
monopolizado las introducciones entre 1740 y 1762— aplic6é una for-
ma de refaccionismo, vendiendo a crédito los esclavos a los vegueros
contra sus cosechas futuras. Es légico pensar que cuando esos hombres
empefaban asi lo que representaba el sustento de sus familias, lo ha-
cian porque los esclavos los consideraron imprescindibles” (2009: 57).
Es de significar que ya en 1749 la norma de matas de tabaco a atender
por cada esclavo era de diez mil, la misma del jornalero blanco®® (apud
Lopez, 2009: 56). A fines de ese mismo afo de 1764 la llamada Segunda
Factoria comenzé la venta de esclavos a crédito a los vegueros, la que se
mantuvo con cierta periodicidad durante el resto del siglo. Los vegueros
debian pagar los esclavos con el importe de los tabacos que entregaban
a la Factoria en sus tres primeras cosechas (Lo6pez, 2009). La entrada del
nuevo siglo con la pérdida de Haiti por los franceses y la libertad del co-
mercio de esclavos provoco grandes cambios en la economia azucarera
cubana. Segln Loépez Mesa, ese periodo trajo como consecuencia que
también "la esclavitud tabacalera cubana se inscribid en el tipico patron
de plantacion, tanto por su composicion étnica —predominio de africa-
nos y crecimiento natural practicamente nulo—, como por el alto indice
de masculinidad” (2011: 109). Segln afirma H. E. Friedlaender (1944) la
politica de blanqueamiento y diversificacion agricola no tuvo éxito en
Cuba durante la esclavitud africana.

Lopez Mesa (2015), en el libro de su autoria sobre el tema de la
esclavitud en la agricultura del tabaco, indica la coyuntura de fines del siglo

comprobar que “en su mayor parte se componen sus vegas de trabajadores gallegos”,
por lo que se podia considerar “una colonia de aquellos laboriosos hijos de Galicia” (El
Correo, 28 de diciembre 1884, p. 3). La pequeiia vega no era un nicleo libre y blanco en
medio de una sociedad esclavista, como en ocasiones se ha planteado simplistamente,
sino un microcosmos étnico laboral donde podian coexistir diversas formas de trabajo
libre y esclavo, con independencia de que casuistica o regionalmente predominara
una u otra (L6pez, 2009: 67).

5 Archivo General de Indias (AGI), Sevilla, Santo Domingo. Fondos: 1616; 1624: 6 v, p.
60y 166; 2208, 2209, 2208, apud Loépez, 2009: 56.
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XVIII con la invasién del valle de GUines por el azGcar como el periodo en
que la esclavitud se extendi6 a las vegas de tabaco del extremo occidental.
Para corroborar esa hipotesis cita a Antonio del Valle Hernandez, quien en
1811 calculd en la agricultura de Vuelta Abajo 14% de negros esclavos y
23.5 % de negros libres entre la poblacion de color, mientras, ya para el
bienio 1819-1820 alcanz6 el 46.5 % de esclavos en las vegas de Vuelta
Abajo, seguin el Real Consulado y Junta de Fomento (Leg. 141, n.° 6934).
Habia también un 41.3 % de propietarios o arrendatarios negros y mulatos
libres en los partidos de Guane y Pinar del Rio (Pichardo, 1854-1855). En
1839 fue constatada la existencia de plantaciones tabacaleras de hasta
60 esclavos (Anénimo, 1839) y en la matricula predial de Vuelta Abajo de
1853 segln Pichardo y Tapia (1854-1855) habia vegas con dotaciones de
hasta 75 esclavos.

En 1853, de las 19 principales explotaciones tabacaleras del
partido de San Juan y Martinez, reconocidas como las vegas de mejor
capa de tabaco, no menos de seis reunian la doble condicién de vegas
y potreros. La extension de esas vegas oscilaba entre 4 a 34 caballerias
de tierra, y sus dotaciones de 15 a 75 esclavos® (apud Lopez, 2011).
No obstante, del conjunto de las fuentes se desprende que cuantitati-
vamente predominaban las vegas pequefias y medianas con fuerza de
trabajo esclava principalmente, y la mixta y libre en menos proporcion.
Un aspecto a sefialar es que los vegueros ricos en lugar de poseer fincas
de gran extension tenfan varias vegas pequenas y medianas dispersas en
una misma comarca (Lopez, 1911), gracias a la practica denominada de
arrendamiento y/o de aparceria (entrega de la vega al campesino y fami-
lia para su explotacién, pagando con una parte de la cosecha que podia
ser la tercera y hasta la mitad, el tanto por ciento del pagamento de la
cosecha oscilé de una a otra regiéon y periodo). En el occidente del pais
se extendio la practica de ser compradas las tierras por los fabricantes
que operaban en La Habana, siguiendo las reglas mencionadas antes de
entrega al veguero para su explotacién, previo acuerdo de pagamentos

16 Cuadro estadistico de 1827, p. 30, apud Lopez, 2011: 110.
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en la cosechay otros.'” A veces esos fabricantes dominaron hasta las vias
de transporte del producto del puerto de origen hasta el de La Habana,
como ocurri6é con el fundador de La Meridiana, Pedro Murias, en Dimas,
Mantua (perteneciente a Guane).*®

Entre 1827 y 1842, Ramdn de la Sagra (1831; 1842-1866) es-
timaba que la tercera parte de la fuerza de trabajo de las vegas de la
Isla era esclava. En 1852, José Garcia de Arboleya (1852) calculaba la
presencia de 14 000 esclavos en las vegas. En el censo de 1862 hay in-
dicios de los cambios perfilados en la produccion agricola tabacalers, tal
como mostraron los censos de 1827 y 1846: "siete décadas después del
inicio del boom azucarero, el cultivo del tabaco estaba polarizado social
y geograficamente en la region mas occidental de la Islay en la franja sur
de la region oriental” (Lépez, 2009: 59). Pero habfa notables diferencias
entre una y otra region. La primera concentraba en sus vegas la mayor
parte de la poblacion esclava del sector®, y la segunda, la mayoria de
los negros y mulatos libres dedicados a ese cultivo, tanto vegueros como
jornaleros. ELhecho de ser en ambas regiones el sector tabacalero demo-
graficamente mayoritario revela su importancia. De la poblacion negra

7 Buena parte de la tierra en esos casos era de los fabricantes, pero también
subordinaron al campesino pequefio y medio con el compromiso de la compra de la
cosecha.

8 Esa situacion es bien conocida por la autora por una investigacion paralela en
fuentes primarias sobre la familia paterna esclavista que eran vegueros en Dimas. Este
poblado costero tenia un puerto que vinculaba con Habana. Permanecié durante la
guerra como una plaza espafiola inexpugnable, porque fue totalmente militarizada
(con los propios campesinos) para garantizar la produccion de las vegas.

9 Me encontraba en Guane, en la iglesia, trabajando sobre mi familia paterna campesina
(vegueros) que se habian trasladado de Consolacion, Pinar del Rio, para Guane, por
los anos treinta del siglo XIX, cuando encontré un libro de esclavos que confirmé el
testimonio de mi abuela materna que me aseguré que la abuela paterna tenia esclavos
tanto hombres como mujeres y que era fama que ella misma utilizaba el latigo. La familia
de mi abuela materna era muy pobre y criolla, no sé de cuando seria su procedencia,
fueron asentados en esa parte aislada del pais (la Sierra de los Organos en direccién
a Guane donde vivieron esos primeros Garcia, cuando ni siquiera habia sido fundada
Nueva Filipina), todos los hombres fueron incorporados a las fuerzas de Maceo, mientras
los més viejos, las mujeres y los nifios de la familia fueron asesinados durante una
incursién posterior de los guerrilleros, apenas se salvaron dos hermanos pequefios y una
tia ocultos en un barranco mientras ocurrié la masacre familiar, una de las sobrevivientes,
una nifa de seis afos, fue mi abuela materna. De Sumidero, en el afio 1896, después de
la masacre familiar, los sobrevivientes fueron para Mantua.
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libre residente en zonas rurales del pais, mas de la cuarta parte (27.47 %)
radico en las vegas de tabaco sobre todo de la region oriental. La relacion
racial blanco/negro libre estuvo vinculada a la ya mencionada polariza-
cién geografico-laboral: en la occidental fue de 4.32/1y de 1.20/1 en la
oriental. Esto queda confirmado en los relatos ofrecidos por el obispo
Claret y sus misioneros sobre la practica de la union interracial en las zo-
nas de agricultura no azucarera del Departamento Oriental. La actuaciéon
de sus misioneros entre los anos 1853 y 1854 se concentrd en esa parte
del pais, donde predominé la familia interracial. Segun sus declaracio-
nes fueron sacramentadas la tercera parte, 10 000 uniones interraciales
amancebadas (y calcularon 40 000 hijos bastardos legalizados), quiere
decir que faltaron por legalizar alrededor de 80 000 mestizos libres. Los
sacerdotes confirmaron que respetaron las prohibiciones de no inter-
vencion en los casos de amancebamiento en las zonas de predominio
azucarero del Departamento Oriental (ANC. Gobierno Superior Civil. Leg.
916, n.° 31858). Si el indice de masculinidad en las zonas tabacaleras
del occidente del pais fue de 192, en oriente los sexos quedaron mas
equilibrados, siendo este calculado en 129 (Armildez, 1864).

La historiografia de la segunda mitad del siglo XX ha sefalado
como causas del fracaso de la politica de inmigracion blanca la oposicion
de los comerciantes negreros, comenzada en el afio 1817, la falta de una
accion estatal efectiva, el alto costo de la vida en el pais receptor, y, sobre
todo, el rechazo por las tareas agricolas realizadas por esclavos (Moreno,
1978; Iglesias, 1986; Barcia, 1987). Saco (2001), en su famoso ensayo
sobre la vagancia en Cuba, sefald que la aplicacion de los esclavos en di-
versos ramos del trabajo provocé el menosprecio por el trabajo manual.
Esa situacién explica la menor presencia del blanco en la agricultura de
la vega tabacalera occidental. En el caso de la mujer blanca no hay que
olvidar que pesaba otro elemento procedente de la ideologia esclavista,
el cual fue dirigido a mantener separada a la mujer blanca del hombre
negro, de quien se propagaba que era lascivo y peligroso.?

20 Esa separacion racial se impuso entre las familias campesinas del occidente del pais
y fue vivenciado por mi de nifia y adolescente (afios 50). En los guateques campesinos,
una cuerda dividi6 el baile de los blancos del de los negros y pardos.
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El contexto de la provincia oriental, también tabacalera, fue otro.
Es constatada la ausencia de la mujer blanca de las tareas agricolas, tal
como fue confirmado por el informe del obispo Claret y los otros sacerdo-
tes. En la justificacion dirigida a las autoridades civiles por la legalizacion
de casamientos interraciales explicaron que el inmigrante no tenia otra
opcion que la unidn con la mulata o negra por la ausencia de la mujer
blanca en el campo, ya que “el orgullo les impide ocuparse de las faenas
domésticas, los blancos pobres prefieren a las de color y de aqui el aman-
cebarse con ellas” (ANC. Gobierno Superior Civil. Leg. 916, n.° 31858, folio
16). En la parte del informe de Claretfueron reveladas las razones de esa
preferencia del inmigrante por la negra y mulata

...por otra parte la gente de color es mas apta para el tra-
bajo, de aqui el preferirlas los blancos pobres y de aqui el
amancebamiento de ellos [...] la prohibicién asimismo es
motivo de grandes males politicos y morales de impedir
estos matrimonios, sobre todo cuando las mujeres blancas
se escasean hasta el punto que se nota en esta parte de
la Isla por lo menos donde falta la proporcién debida en
hombres y mujeres blancas a causa de la continua emigra-
cién de los primeros, o islefios o espafioles que vienen a
dedicarse al comercio al menudeo, o licenciados del Ejér-
cito que se acomodan en la Islay no vuelven a la madre Pa-
tria y en fin de otras naciones que continuamente arriban
a nuestras playas a buscar modo de vivir (ANC. Gobierno
Superior Civil. Leg. 916, n.° 31858, folios 65, 66).

En las vegas de la region oriental, en los pequenfios sitios trabajé funda-
mentalmente la mujer libre, negra o parda, y en la occidental, en menor
numero la esclava, segin revela el elevado indice de masculinidad, si-
guiendo el patron de la plantacién azucarera. En ambos casos, occidente
y oriente, funcion6 el hecho de que los antecedentes culturales africa-
nos de estas mujeres la ligaban al trabajo agricola, el extrafiamiento para
ella o, para ser mas exactos, la ruptura cultural, provino de las condicio-
nes de la esclavitud en su variante de plantacion en las vegas de tabaco
de Cuba. Segln es posible constatar en algunos casos, protestaron por
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la situacion de sus hijos (ver capitulo Gltimo de esta obra: protesta de las
mujeres en las vegas de tabaco del conde de la Fernandina).

En las zonas urbanas estas mujeres accedieron al comercio, des-
plazando a muchos vendedores ambulantes masculinos dedicados a la
venta de productos caseros y otros.?* Desde inicios del siglo XIX, y quiza
desde antes, la mujer esclava fue utilizada en la fabrica de tabaco, como lo
revela el anuncio de venta de una esclava "de nacién mina de edad como
de 25 afos con principios de cocinera y torcedora de tabacos con la en-
fermedad que se dird en 350 pesos libres para el comprador”?? (Diario de
La Habana, 1810). También negras y pardas libres, muchas veces por me-
dios coercitivos, fueron forzadas al trabajo en los talleres y fabricas. Sobre
estos hechos, frecuentemente documentados, presentamos una muestra:
“en el afho 1850 a la negra Maria de Regla de 12 afios el Capitan de San

21 Utilizadas para las labores domésticas, pero también para hacer y vender dulces,
alimentos variados, materiales de construccion y otros, para el beneficio fundamental-
mente del amo(a). Fueron reconocidas pronto como excelentes cocineras, lavanderas,
planchadoras, nodrizas, costureras, enfermeras, curanderas y comadronas, y utilizadas
para los trabajos agricolas, asi como en los talleres en cualquier tipo de oficio, aunque
sobresalieron como comerciantes. En la industria del tabaco participaron como taba-
querasy despalilladoras. Con el incremento de las industrias azucarera y tabacalera, el
crecimiento demografico exigié multiples servicios que fueron cubiertos no sélo por
los hombres sino también por las mujeres negras y mulatas. La frecuente venta de es-
clavas revela los diferentes oficios en los cuales se destacaron: “Una negra lavandera
y planchadora, sana y sin tachas, coartada en 250 pesos” (“coartada” quiere decir que
va tenia fijado un precio para obtener su liberacion y lo habia comenzado a pagar);
otra “de edad como de 28 afios lavanderay regular cocinera sanay sin tachas coartada
con 400 pesos”; otra que “hace dos afos salié del barracén con buenos principios de
lavandera y planchadora, sana y sin tachas en 350 pesos libres”; otra “lucumi cocinera
y regular lavandera, sanay sin tachas en 400 pesos libres”; venden ese mismo dia cua-
tro bozales, de ellos, una es mujer, “todas piezas y escogidos por su ajuste” (Diario de
La Habana, sabado 16 de noviembre de 1811, nim. 442, t. lIl). Tal tipo de anuncios se
repiten todos los dias, pero seleccioné el siguiente por lo expresivo de la multiplicidad
de funciones de la mujer en la esclavitud: "Negra ladina, ya cristiana, de edad como
de 15 o 16 aios con buenos principios de lavandera, planchadora y cocinera, agil para
todo lo que quieran aplicarla, muy robusta, sanay sin tachas en 300 pesos libres para
el vendedor”; y otro, en el mismo periédico, solicita “el que tuviere una negra que
alquilar para vender loza del pais por la calle, tomando un real en cada peso” (El Aviso,
13 de marzo de 1806). Algunas de las ventas llaman la atencion sobre la posibilidad
de cualquier trabajo para la mujer: en ese caso, se destaca que es “general”: “criolla
de edad de 28 afos, recién embarazada, general, sanay sin tachas, en 550 pesos libres
para el vendedor” (Diario de La Habana, 17 de noviembre de 1810, nim. 78, t. .); otra
general en 400 pesos (Diario de La Habana, 6 de diciembre de 1810).

22 Diario de La Habana, 3 diciembre de 1810, nim. 94, t. |

32



Lazaro la encontré abandonada y la remiti6 al delegado de aprendizaje”
(ANC. Gobierno Superior Civil. Leg. 1059, n.° 97058). Dentro de los mar-
cos habituales de comportamiento de las autoridades eran destinadas al
aprendizaje aquellas adolescentes y nifias negras y mulatas, cuyos padres
0 madres no comparecian (no aceptaron la intermediacidn de la madrina).
Al ser desprovistas de derechos era vélida la coercion y la violencia policial
para su incorporacién al taller o fabrica, donde eran tratadas como escla-
vas, ademas de no recibir salario por el trabajo. En ese mismo afno, dofia
Feliciana de Alda, después de siete afios de explotacion del trabajo de una
nifia negra (libre) que fue entregada para ella (las huérfanas podian ser
pedidas a la Casa de Beneficencia por alguna familia para trabajar por su
mantenimiento), la remitié a la Casa de Beneficencia donde no fue admiti-
da porque en la fecha tenia 16 anos, por lo que indic6 se hiciera “cargo de
ella si no la Casa de Beneficencia o que se la lleve a donde su Excelencia
tenga a bien, remitiéndola para que sea escriturada en algin aprendizaje”
(ANC. Gobierno Superior Civil. Leg. 1059, n.° 97962). Realmente, el apren-
dizaje era tan temido como la carcel.

En la segunda mitad del siglo XIX, las mujeres blancas pobres,
sobre todo las viudas, madres solteras y huérfanas, fueron empujadas por
el hambre y la miseria a los talleres. Las condiciones econémicas de esas
mujeres blancas no fueron muy diferentes a las de las mujeres negras
y mulatas. Pero la condicién de la esclavitud y la exclusién social de las
negras y mulatas provocaron la recreacion de experiencias, sentidos,
significados de sus culturas que desembocaron en alternativas de vida
femenina. Sin embargo, estd ausente de la historia el protagonismo de
mujeres negras y pardas, a pesar de la presencia ostensible de ellas en
las callesy plazas como revelan fotografias, grabados, pinturas, narrativas
de viajes de los extranjeros y documentacién en general (en todas
las referencias, simultdneamente, se recoge la ausencia de la blanca),
permanecen invisibles para la historiografia. Un autor tan sagaz como
Louis A. Pérez Jr. (2006) al describir los cambios de la sociedad cubana
debido a los comportamientos de las mujeres, sobre todo acudir al
trabajo en el comercio a inicios del siglo XX, lo atribuye a la influencia de
la sociedad norteamericana en las familias de emigradas cubanas, y como
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corolario, restringe esos cambios a las mujeres blancas de clase media.
En tal planteamiento subyace un olvido del trabajo, a lo largo de todo el
siglo XIX, de las mujeres negras y pardas, no solo esclavas, también libres,
que ejercieron una fuerte influencia en una sociedad donde la mujer que
se tenia por blanca (la genética no fue decisiva y la hija de la mulata
pudo “pasar por blanca“??), procedente de familia mestiza y poseedora
de otra cultura (que podia mantener en secreto)?4, accedi6 a las practicas
deltrabajo "en la calle”, desde mucho antes de la experiencia de mujeres

23 Algan filme cubano también utiliza la ironia de la esposa blanca substituida por otra
mujer, de quien sugiere el mestizaje, en alusién francamente racista “no pasa porque
tiene pasa” (se refiere al cabello mas grueso). A pesar de la presencia de libros de
bautismos de negros y pardos, no arraig6 la busqueda del origen étnico en la sociedad
cubana y los rasgos fenotipicos continuaron siendo los indicadores raciales. Si éstos
son los del blanco no se iba a la basqueda del origen racial de la persona.

24 Cintio Vitier, en la Biblioteca Nacional, en ocasién del éxito de Oscar de Le6n en
Cuba que revel6 la hasta entonces oculta religiosidad negra del cubano (fueron mal
vistos los ritos negros hasta el afio 1991), comentd con la autora ese caracter de
subversién caracteristico de las religiones negras que mantenian su fuerza durante
los periodos de prohibiciones mas rigidos. En El Monte de Lydia Cabrera (2000) ese
ocultamiento o enmascaramiento de la religiosidad negra fue uno de los grandes
obstaculos iniciales para su investigacion, fue su estrecho vinculo de familiaridad
con Omi Tomi el que allané el acceso a los informantes negros. La negativa visién del
gobierno cubano sobre las religiones negras cambié6 la situacién con la nueva politica
sobre el turismo cultural al comienzo de los afios 90. El coloquio celebrado en Puerto
Principe, Haiti, en 1991, la inauguracién de la "Ruta de los esclavos”, paralelamente al
festival Ouidah 1992, en el Bénin, marcaron el comienzo de nuevas politicas turisticas
a nivel internacional. Con el apoyo de la organizacién intergubernamental UNESCO,
estas politicas tuvieron un impacto importante en la vida cotidiana de las poblaciones,
tratando de modificar hasta los fundamentos de un pensamiento y una practica social
que algunos presentan como creencias religiosas, pero que son vividos por sus actores
como un corpus de saberes sobre el ser humano, segin observa Montserrat Fit6 (2009)
quien anade: "Notamos que coincide esta fecha, mas de un afio antes del 4° Congreso
del PCC (10-14 de octubre del 1991) con la salida de dos obras sobre las religiones de
origen africano”. Las publicaciones mostraron, como dice la autora, un giro en la actitud
de las autoridades del partido. Y afade: “Por un lado, la historiadora del arte Lazara
Menéndez, profesora en la facultad de letras de la Universidad de La Habana, publica
los Estudios afrocubanos una compilacién que retne fragmentos de libretas de varios
santeros y ejemplos de manuales de santeria. Las libretas, cuadernillos utilizados
por los consultantes de las sesiones oraculares (itds) como ayuda para recordar las
indicaciones personales, son de uso privado; los manuales son textos generalmente
mimeografiados en cantidades reducidas que circulaban con discrecién, antes de la
relativa liberalizacién ocurrida a partir de octubre de 1991, a raiz del 4° Congreso.
También sale el libro de Natalia Bolivar Los orichas en Cuba. Este libro es un resumen
simplificado de los diferentes principios de la regla de ocha, llamada popularmente
“santeria”.
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cubanas de clase media en Estados Unidos. A pesar de su rechazo a ser
marcada racialmente, muchas mujeres no escaparon del influjo cultural
negro, por lo que su formacion transcurrié en el cotidiano pensamiento
y trabajo de su madre mulata o negra. En algunos casos, como también
ocurrié con algunas blancas, el influjo provino de la esclava primero y
la empleada negra mas tarde. En toda la obra de Lydia Cabrera (2000)
se puede encontrar la exposicién de la influencia de mujeres negras
sobre ella y otras mujeres blancas. ¢(No fueron estas mujeres sujetos
importantes en el proceso de “formacion de la Nacion™? ¢No ejercieron
influencia alguna las nodrizas sobre las nifias blancas, cuya primera
formacion estuvo en manos de ellas??® Y la presencia de algunas de esas
jovenes de clase media y alta tenidas como blancas que accedieron a
trabajos mejor pagados, ¢no pudieron tener sus antecedentes familiares
entre aquellas negras y mulatas, salidas de la linea de la pobreza (algunas
se enriquecieron), prestamistas y comerciantes, tabaqueras, cigarreras
que circularon por las ciudades, sobre todo de La Habana y Santiago
de Cuba? ¢Y esas mujeres negras y mulatas que segln informaciones
de intelectuales de la época retaron con sus lujos a toda la sociedad
esclavista no ejercieron poder alguno sobre las jovenes blancas?
Considero en los proximos capitulos como la conciencia de género de
mujeres negras y pardas desafio a toda la sociedad, por lo tanto, tuvo que
tener algun ascendiente la intersubjetividad femenina en la formacion
social cubana.

25 Senala Louis Pérez (2006) que el Norte (Estados Unidos) fue el lugar donde la mujer
cubanaseincorpor6 al proceso de formacion de la nacién, alli “s6lo existia una pequena
diferencia desde lo pUblico en busca de la ‘patria’ a lo publico en busca del sustento”
(2006: 54, 56). Olvida el autor que las mujeres en Cuba integraron organismos de
luchas obreras y de adquisicién de derechos como ciudadanas desde el siglo XIX, si
estas eran negras o pardas, no significa que no fueran mujeres y cubanas. El autor,
en la pagina 57 alude a Arnalte sobre una cita de Alvaro de la Iglesia donde indica la
ausencia de las damas en las calles, el autor debié esclarecer que damas sé6lo eran
denominadas las blancas porque en razén exclusivamente del color de la piel la negra
v la mulata, aunque fuera rica, no podia ser dama. Todavia falta estudiar la influencia
negativa que pudo ejercer Estados Unidos en el aumento de la discriminacién racial en
Cubay de qué manera esos efectos fueron negativos para la formacion del Ser cubano.
Pudieran ser una buena contribucién a ese estudio los ejemplos que ofrece el autor de
los significados sexuales que dio el turismo americano a la mudsica y danza cubanas.
Ver el propio autor en paginas 257-279.
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CAPITULO 3

El orden de la heterosexualidad blanca. Quiebra
de los géneros masculino y femenino por la raza

Es importante reconocer que el concepto género, a pesar de las
contradicciones que puede provocar, ayuda a entender los conflictos
de la sociedad esclavista cubana y el fortalecimiento del patriarcalismo
blanco. La heterosexualidad fue el patron y cualquier anomalia debia ser
perseguida, pasando a constituir grave delito. Por eso primé la dicotomia
heterosexual/homosexual?® en la cultura cubana (durante la colonizacion
espanola el macho en oposicidn al afeminado), la mujer [ésbica ni siquiera
fue mencionada, apenas en una causa judicial contra una extranjera fue
reconocida su existencia, en un expediente del Archivo Nacional de Cuba
(Expediente criminal del afio de 1822, ap. Fowler, 1998) y en los escritos
de los primeros fildsofos cubanos. EL enfrentamiento al hombre afeminado
es tema de preocupacién hasta la primera mitad del siglo XX. El padre
Varela coloca una gran dosis de repugnancia y de burla en la descripcién
de su tipo (Vitier, Garcia y Friol, 1990: 75). El padre José Agustin Caballero
(1791), quien lo precedio, vinculé el hombre femenino a la falta de
patriotismo (Caballero, 1791, ap. Vitier, Garcia y Friol, 1990; Fowler, 1998;
Camacho, 2015). La transgresion de las normativas del patriarcalismo
heterosexual blanco, aun durante una actividad festiva, en la cual puede
transmutarse todo menos el sexo, puede derivar en asunto policial vy, si
extranjero, en la expulsién del pais. S6lo en las contadas festividades de
los negros fue permitido, hasta porque la esclavitud los habfa desprovisto

26 EL concepto homosexual es utilizado en Cuba después de la segunda mitad del siglo
XIX, antes de ese periodo fue usado afeminado para definir el sentido que dieron a la
diferente orientacién sexual masculina.
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de toda humanidad. Avanzado el siglo XIX, en enero de 1890, el médico
cubano Luis Montané, durante el Primer Congreso Regional de Medicina
caracteriz6 a los afeminados de depravados e histéricos, este Ultimo trazo
considerado femenino (ap. Fowler, 1998; Gonzélez, 2008).

El foco de los intelectuales cubanos en la homosexualidad mas-
culina fue menos intenso que el racial. Los fendmenos mas interesantes
ocurren en la linea que separa al blanco del negro en el sexo masculino.
Al hombre negro sélo se le vio como animal de trabajo. Las practicas
sexuales entre hombres en los ingenios fueron representadas como ac-
tuaciones de bestias irracionales y no como consecuencia del sistema
esclavista que excepcionalmente introdujo mujeres por considerar su
trabajo menos lucrativo. Cuando lo hizo fueron destinadas a ser objetos
sexuales de los blancos. Como Beckles (1996) senala, la masculinidad
dominante que sirvié para separar a los hombres con mas poder (escla-
vistas blancos) de los hombres sin poder (esclavos africanos) se apoyé
en elaboradas nociones de la diferencia y la otredad. Eso funcioné para
asegurar que la “differentiated, marginalized, subordinated and stigmati-
zed masculinities remained powerless and deligitimized".

Michael Kimmel (1994) argumenta que la hegemonia masculina
fue salvaguardada por el poder econémico del hombre blanco hetero-
sexual y ejercida sobre el control fisico de los cuerpos negros. EL hombre
blanco definié la masculinidad, no apenas en el Caribe, también en las
Américas. A los negros les fue negada la legitimidad del acceso a las mu-
jeres blancas, tanto como a las negras, y sobre ellos fueron construidas
las imagenes de depredadores sexuales "as hyper-masculine, as sexually
aggressive, violent rapacious beasts, against whom civlized men must
take a decisive stand and thereby rescue Civilization” (Kimmil, 1994:
135), reforzando la otredad deshumanizada del hombre negro. Al hom-
bre negro se le neg6 la capacidad de pensar, asi como la independencia
de actuacion.

Por eso, he argumentado en varios trabajos que las pérdidas
culturales de los africanos provocadas por la esclavitud pueden ser
estudiadas de acuerdo con el sexo y género del esclavo. Los hombres
africanos, de hecho, no fueron considerados como género vy, en relacion
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a las construcciones culturales de sexo, también tuvieron ostensibles
pérdidas por ser reducidos a potenciales estupradores de la mujer
blanca, careciendo de libertad para escoger a su mujer entre las negras.
De esa manera, la formacion de la masculinidad en Africa, basada en
conocimientos, experiencias y practicas, fue interrumpida en el contexto
americano.?’

El hombre africano alienado y esclavizado pasé a ser dominado por la
cultura patriarcal blanca. Sin las relaciones tradicionales étnicas, deri-
vadas de su papel como guerrero, el cambio en América del perfil del
trabajo trajo mayores pérdidas culturales para el género masculino como
puede ser facilmente corroborado por documentos. Ser golpeado, casti-
gado, controlado por otro hombre, no puede ser entendido por Malade,
un africano recién llegado a Cuba, sino como estado de guerra. Ahora lo
llaman Fermin, pero él mantuvo su nombre africano ante los blancos que
lo hostigaban: lucumi que maté al mayoral, segin explico "que en la gue-
rra cuando mataba a alguien no daba parte a nadie... que él no mataba
sino al que le ofendia” (ANC. Misceldnea de expedientes 235, ap. Garcia,
2003). Ese aspecto de la mayor pérdida para el hombre africano que para
la mujer es sostenido también por Beckles Hilary (2003).

El africano tuvo que construir otras relaciones y con ese
objetivo profundizar en la comunicacidn interétnica, ademas, siempre
que posible, negoci6 con el opresor blanco. Fue impedido de incorporar
sus practicas ancestrales de masculinidad y de relaciones de género
que venia sosteniendo en Africa: los nifios perdieron el ritual de transito
a la hombria mientras que los hombres, ademas de significantes vy
significados ostensibles del trabajo esclavo, sufrieron la mutilacién de la
familia con la eliminacién de su paternidad (el hijo como la mujer eran
propiedad del amo blanco). De esa manera también hubo discontinuidad
en el vinculo con el género femenino; todas las condicionantes de la

27 \ler, para profundizar mas en la temética: Edouard Glissant (2010; 1999; 1983). En El
reino de este mundo, novela de Alejo Carpentier (1949) hay una anécdota interesante
sobre lamasculinidad en Africay Occidente: la burla de Ti Noel de la imagen afeminada
del rey francés a caballo en una postal contrastada con su memoria de guerreros
africanos, casi desnudos, venciendo leones.
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esclavitud contribuyeron para la “castracion simbolica” masculina
(Thomas, 2006)28.

Durante los primeros siglos de colonizacion en Cuba, son co-
nocidas algunas de las referencias sobre la familia esclava, aunque el
nombre de antifamilia, como la denomina Glissant (2010), estd mas en
conformidad con la realidad.?® Es facil imaginar que este tipo de familia
mutilada pudo ser una salida para los esclavistas, dadas las dificultades
para la compra de la mercancia humana como consecuencia del alto pre-
cio del esclavo, sobre todo después de la prohibicion inglesa en sus colo-
nias africanas y de los acuerdos obtenidos con las otras metrépolis para
la prohibicion de ese comercio.

La férmula de la familia esclava fue poco duradera en la colonia. En
1787 una Real Cédula prohibié la introduccién de mujeres africanas (Mo-
reno, 1978; Naranjo, Garcia, 1996). Ese tipo de filiacion paterna africana,
donde existi6, provoco la discontinuidad de la poliginia;*° el esclavo hom-
bre no integraba una familia porque no podia ejercer autoridad y respeto,
perdia hasta el nombre, obligado a adoptar el dado por el amo. También las
excesivas jornadas de trabajo no eran propicias para el sostenimiento de
relaciones familiares. Ademas, el padre esclavo carecia de economia propia
y menos aun podia decidir por los hijos, ni por la companiera. El anuncio de
ventas de mujeres con o sin cria y los bautizos en los cuales no es mencio-
nado el nombre del padre de la crianza revelan la ruptura con el sentido de
la paternidad que tuvo el género masculino en Africa.s

28 Bonnie Thomas (2006), en Breadfruit or Chestnut? Gender Construction in the French
Caribbean Novel, remonta a la esclavitud la situacién actual de las relaciones de género.
No pienso igual, aunque tienen que ser relacionadas y estudiadas como tema central.
Si pienso que derivar las relaciones de género de la formacién nacional que excluye,
subordina y deforma todos los otros acontecimientos, también es una grave anomalia.

29 No deja de tener fundamento lo que Glissant denomina la “perversion de la filiacion
original”, ya que aqui el padre es el amo con autoridad sobre la mujer y los hijos
esclavos.

30 En Africa, las varias esposas del hombre, si éste tenia condicién econémica, era una
practica vinculada a la agricultura porque cada una de las esposas atendia su parcela
con sus hijos. Muchas veces en la seleccion de una segunda esposa participaba la
primera, hasta porque era de interés el mantenimiento de buenas relaciones familiares
y la presencia de varias esposas era de conveniencia econémica para todos.

31 Ver como no importaba la venta de la madre junta o separada del hijo: Una negra de
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En palabras del personaje, la esclava Maria de Regla de la novela
Cecilia Valdés, veamos cémo funcionaba la antifamilia:

Parta su merced del principio que ni le ocurre casarse con el hom-
bre que le gusta o que quiere. Los amos le dany le quitan el marido.
Tampoco esta segura que podra vivir siempre a su lado ni de que
criard a los hijos. Cuando menos lo espera los amos la divorcian,
le venden el marido vy a los hijos también [cuando no la venden a
ella] y separan la familia para no volver a juntarse en este mundo
(Villaverde, 1982: 136).

Si la antifamilia esclava tuvo poco éxito, la familia nuclear interracial y con-
yugal (Levi-Strauss, 1974, 1976), sobre todo la consensual con mujeres mo-
renas y pardas, se extendio por las zonas urbanas y, principalmente, por las
rurales de la region oriental; en las zonas urbanas también la familia con-
yugal interracial, segin revelan las solicitudes de autorizacion para el casa-
miento de blancos con mujeres pardas libres. La documentacion confirma la
presencia de ese tipo de familia, asi como la abundante legislacion promul-
gada y dirigida a impedir esos casamientos. En cuanto a las zonas rurales,
segun el informe ya antes citado del obispo Claret, los inmigrantes pobres
blancos se internaron por las regiones rurales mas alejadas a las cuales la
blanca no iba. Sin condiciones técnicas para producir precisaron de la mujer
y los hijos como fuerza econdmica, tal como tradicionalmente ocurria entre
los campesinos de las distintas regiones espafiolas, sobre todo canarios y
gallegos que fueron los mas numerosos entre los inmigrantes.

La masculinidad dominante blanca redujo a hombres y mujeres
esclavos por la violencia y conté con el auxilio de todas las instituciones

nacion carabali, con un hijo de dos afios, sana y sin tachas se vendia en 370 con el hijo
y sin el hijo, 350 (Diario del Gobierno de La Habana, 7 de junio de 1818). Una mulata
de 24 anos excelente lavandera, planchadora, cocinera y mas que regular rizadora;
entiende algo de costura y sabe perfectamente asistir enfermos con dos hijas, una
de cuatro afos y medio y otra de 4 meses, se venden juntas o separadas (Diario del
Gobierno de La Habana, 20 de diciembre de 1827). Se vende y alquila una negra joven,
bien parecida, diez meses un dia de parida con buena y abundante leche, excelente
lavandera, planchadora y con principios de cocina, sana y sin tachas, con su cria o sin
ella. (Diario del Gobierno de La Habana, 5 de abril de 1839). Estos periddicos fueron
consultados en la Biblioteca Nacional de Madrid, Espaia.
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de la sociedad. El africano fue esclavizado, mientras, la ideologia de gé-
nero dominante lo representd con instintos sexuales animalizados. No
import6 la paternidad, aunque tampoco la maternidad.>? Como un con-
trasentido derivado de las relaciones de género nacidas de la esclavitud,
obtenida la libertad, el descendiente masculino del africano reprodujo el
machismo del blanco y mantuvo una mayor inconstancia en las relacio-
nes familiares.

La esclavitud trajo la pérdida de los lazos familiares para el hom-
bre africano y, ademas, transformado en esclavo tuvo que trabajar en la
agricultura, actividad que realizaban las mujeres en Africa. Para algunos
autores hubo ventajas de las mujeres sobre los hombres en la esclavitud,
debido a la continuidad o ruptura cultural con las practicas precedentes.
Sin duda, algunos factores de contingencia en las circunstancias de la
esclavitud contribuyeron a la mayor quiebra en el proceso de formacion
de la masculinidad.

Raphael Confiant (2006) atribuyé las diferencias en el régimen
de trabajo a un favoritismo durante la esclavitud con las mujeres, inter-
pretacién rechazada por muchos otros autores caribefos.> La lectura de
un pasaje de Anselmo Sudrez y Romero sobre las esclavas en los cortes
de cafa (ap. Moreno, 1978) revela que, en Cuba, éste no fue un trabajo ex-
clusivo masculino a pesar de que los autores registran la desproporcion
entre hombres y mujeres en los ingenios. Segin Alejandro de Humboldt
(1960), quien visitdé Cuba durante los afos de 1800-1801, la proporcion
fue de cuatro a uno. En el resto del Caribe hubo mas equilibrio entre los
sexos, v la tarea del corte de la cafa fue realizada, principalmente, por la
mujer (Castaneda, 2008).

Si bien hubo mayor nimero de hombres que de mujeres en el
comercio de esclavos para Cuba, donde la desproporcion fue la mayor

32 Segun la propaganda de la época, el estimulo sexual biolégico del hombre negro no
tenia la contencién social civilizatoria, asi mismo ocurria con su eyaculacién, por lo
que fue transformado en un ente peligroso del cual la mujer blanca debia mantener
distancia. Es interesante el silencio de esa misma ciencia de los estupros practicados
por el hombre blanco.

33 El peso que da a la mujer esclava su colega Chamoiseau también parece desmentir
esa afirmacion de Confiant (2006).
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de todo el Caribe, la tendencia a mantenerlos reducidos dentro de sus
naciones de origen, mediante la creacién de cabildos por nacién, no fue
tan exitosa. Los cabildos aceptaron siempre otras etnias, aunque apare-
cian bajo la forma de una nacién determinada. Frente a la orientacién de
la legislacion colonial, miembros de pueblos y naciones africanos dife-
rentes dialogaron en cabildos, fiestas, el trabajo y otros, traspusieron los
obstaculos impuestos por la esclavitud (Montejo, 1990).

Los ensayistas caribefios, entre ellos Glissant (1997) destacan
la relacidn de la diversidad africana que se produce en el proceso deno-
minado por él criollizaciéon de la Neoamérica: elementos heterogéneos
que, colocados en relacion, se valorizan entre si. Ya Price Mars (1928)%,
mucho antes, en su estudio sobre la formacién del vudu haitiano explicd
esa potencialidad para el didlogo de esas culturas con el concepto 'sin-
cretismo’. El concepto para el autor tuvo otro alcance: el vudd haitiano
no es una mezcla de elementos heterogéneos, colocado el énfasis en
el resultado, como suele ser interpretado. El foco para Price Mars fue el
proceso creativo haitiano de formacién de una nueva cultura a partir de
la interconexion y didlogo entre culturas africanas entre si. Estudia cada
uno de los pueblos africanos cuyas matrices culturales fueron siendo ar-
ticuladas con algunos elementos de la religién catélica en la configura-
cién del vudu.

La negacién del didlogo transcultural o cross cultural (Harris,
1999) entre los pueblos africanos que llegan a las Américas procede de
una errénea concepcién que los coloca aislados unos de los otros. Esa
tendencia historiografica ha justificado la aplicacién de la teoria occi-
dental en el estudio de las culturas negras en América. Abundante litera-
tura ha circulado, sobre todo en Africa, cuestionando esos criterios. Se-
gln esos autores, multiples fueron los vinculos e interconexiones entre
etnias, pueblos y naciones africanas antes del trafico. Olabiyi Babalola
Yai (2004) apoyado en destacados historiadores y tedricos africanos®

34 Esas conferencias fueron pronunciadas por Price Mars en la década de 1920 en Haiti
durante la ocupacién norteamericana.

35 Muchos autores se pueden incorporar a esta tendencia interpretativa que demuestra
los vinculos que transcienden fronteras étnicas y otras. Para mencionar algunos: Wan-
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afirma, en el ensayo "Religion y nacién multicultural. Un paradigma del

"

Africa precolonial

[..]los pueblos y entidades geopoliticas del Africa Occidental, si-
tuados entre el rio Niger y el rio Volta al oeste, del siglo XV al XIX
[..] los reinos y pueblos Ewe, Aja Tado, Alada, Xogbonu, Danxome,
Oyo, ljebuy, Ife, Tapa, Bini [...] cuna de las religiones oricha y vodu
que sobrevivieron en América [...] oricha y vodun circulan libre-
mente entre los pueblos que se los transfieren unos a otros [...]
Una caracteristica basica de estas religiones iniciaticas consiste
en que cada individuo se identifica con una diosa o un dios quien
es duefio de su persona oriy que por tanto se vuelven parte de
su “familia”, sin importar el Estado donde resida (Arocha, 2004:
84-85).

Esos vinculos, relaciones, conexiones fueron mas imperativas para los
negros(as) durante el tréfico de esclavos y la esclavizacién en Amé-
rica. Marshal Sahlins (1997) afirma "“las sociedades no occidentales
tampoco eran tan limitadas y autocontenidas como el postmodernis-
mo supone”.

Los esclavistas incitaron la diferencia entre pueblos y etnias
para el mejor control de los cautivos. Con el objetivo de obstaculizar las
rebeliones dentro del barco negrero (Diedrich, Gates y Pedersen, 1999)
fueron violentamente separadas las familias, etnias, pueblos desde el
local de embarque en la costa africana. Sin embargo, la solidaridad, la
comunicacién y el didlogo fueron esenciales para conservar la vida en
las penosas condiciones de los s6tanos de los barcos negreros. Ademas,
la danza en la cubierta del barco, a la cual los esclavos eran obligados

dé Abimbola (1971); Rowland Abiodun (1987); Henry John Drewal; John Pemberton
y Rowland Abiodun (1998); Babatundé Lawal (1985). Puede ser anadida la obra de
Paget Henry (2002), en la cual puede ser encontrada la trascendencia de ideas, con-
ceptos, que conforman una filosofia denominada africana como matriz de las teorias
caribefas. Por un lado, tanto los estudiosos africanos como los caribefios confirman un
cuerpo teérico independiente de Occidente; por otro, los teéricos caribefios insisten
en la presencia de las matrices africanas, pero con una diferencia en los procesos de
recreacion cultural. De ahi el énfasis en el concepto tedrico de la “relacién” enuncia-
do por Glissant y previsto en el Middle le Passagem de Harris: encuentro cultural de
pueblos y etnias africanos y el choque con el blanco durante la travesia del Atlantico.
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bajo el latigo, como afirma Geneviéve Fabre (1999) contribuy6 a la confi-
guracion de las nuevas culturas construidas con la memoria de formas y
significados comunes traidos de Africa, adaptados y recreados en las ex-
periencias de la esclavitud. Desde entonces fueron siendo creadas cone-
xiones y lealtades basadas en la identidad racial bajo el concepto negro
de los esclavistas. Este concepto no existio para los africanos, fue dado
por sus captores para marcar la diferencia y la jerarquia blancas, pero
también significé la pérdida de todos los particularismos e individualida-
des precedentes, fue el acicate en la elaboracion de nuevas identidades
en la esclavitud.

Blanco género y sexualidad femeninos

La mujer esclava fue transformada en bestia de trabajo realizando el
corte de cafa y otras tareas, hasta el peligroso trabajo en las calderas.?
Las negras y pardas libres también podian ser esclavizadas en cualquier
momento: as leyes favorecieron la recogida y envio de cualquier crianza,
adolescente y joven con fenotipo que revelase su origen africano a los
talleres y fabricas en la condicién de esclavas. La libertad siempre te-
nia que ser comprobada con documentos y como eran menores de edad
exigieron la presencia de la madre o el padre. El segundo no siempre
fue conocido, y la primera podia estar muerta o ser esclava y, en ese
ultimo caso, carente de derecho para comparecer ante la autoridad; no
fue aceptada la presencia de las madrinas. De esa forma, esas jovenes
y nifias libres que realizaban trabajos para ganarse la vida podian ser
transformadas mediante un simple expediente en mano de obra esclava
en talleres y fabricas.*”

3¢ Anselmo Suérez y Romero relata tanto el trabajo pesado de la mujer en el corte
de cafa como la muerte de otra en las calderas hirvientes de melado por quedarse
dormida extenuada por el trabajo excesivo, vencida por el cansancio y el suefo (ap.
Moreno, 1978: 38).

37 Entre los innumerables documentos del Archivo Nacional mencionamos el siguiente
caso que revela cudl era el tratamiento con nifos procedentes de la Casa Cuna,
internados al nacer como mestizos, se decidia el peor destino para esas criaturas
pues eran alquilados como los esclavos. De eso no hay que derivar mucho mejor el
huérfanos, considerados blancos, porque la nifiez no fue comprendida, ni admitido su
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Las relaciones entre los sexos también provocaron la sujecién a
los riesgos de la imposicién del coito para negras y pardas. Colocadas en
la marginalidad subhumana, prohibidas por las leyes de casar con blan-
cos, fueron estupradas, objetos para satisfacer los apetitos sexuales de
éstos, sin poder contar con la proteccion de las instituciones. Mas grave
aun si eran esclavas en los ingenios. Seguin revela La Sagra era imposible
entrar a los ingenios para obtener cualquier informacion, aun datos para
los censos de poblacion. Ese aspecto es confirmado por Claret en la ya
antes citada causa contra los casamientos interraciales. Esas practicas
masculinas se justificaron en la superioridad racial colonial, traduciendo
en una burda férmula ideolégica erotizada la diversidad cultural de la
sexualidad femenina de la negra y la parda.

La violencia sexual del blanco no quedd reducida al espacio de
las negras y pardas libres y esclavas, aunque la dimension politica de la
sexualidad de la blanca fue ejercida por el hombre para el control social
(la mujer blanca no tenia derecho a escoger su pareja).

El abordaje tedrico configurado en esta investigaciéon permi-
ti6 observar la conexién entre diferentes factores que condicionaron la
diferencia dentro del mismo género femenino en el sistema esclavista.
Hubo la recreacidn cultural del uso de practicas y costumbres proce-
dentes de Africa, gracias a la autonomia de mujeres negras y pardas
esclavas y libres frente al discurso creador "de la necesidad del héroe,
apoderados paternales y agentes del poder” (Spivak, 1998: 198). De
ahi que, el concepto patriarcalismo en este trabajo ha sido desposeido
de su dimensién universal o “macroloégica” (Ibidem: 178), quedando re-
ducida su influencia a la familia blanca. También en Cuba se confirma
que el sujeto subalterno femenino colonizado es irrecuperablemente

caracter de etapa diferenciada de la vida por esa época y menos en Cuba donde ser
mujer, nifio o negro era facil devenir victima de cualquier hombre blanco: en 1850
(Leg. 1059, n.° 97962) doiia Feliciana de Alda dice que le fue entregada hacia siete
anos la parda Juana, hija expdsita para que gratuitamente cuidara de su educacion, que
ha hecho todo lo posible pero por el caracter incorregible de aquella le obliga a salir
de ella por lo que la remiti6 a la Casa Cuna donde no se quiso admitir por tener 16 aiios
y por lo que suplica se haga cargo de ella la Casa de Beneficencia o que se la lleve a
donde su Excelencia tenga a bien. La emite para que se escriture en algin aprendizaje.
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heterogéneo, tal como encontré Spivak (1998) en su estudio sobre las
mujeres indianas.

Con la finalidad de desarrollar mi hipotesis de trabajo acerca de
la heterogeneidad dentro del sexo y género femeninos, comenzaré el es-
tudio por los efectos del predominio de la ideologia patriarcal y los limites
de género y sexo impuestos a la mujer blanca. Esa misma ideologia pre-
sentd serias contradicciones a la hora de arbitrar sobre la mujer, al dejar
fuera a las negras y mulatas, cuyos cuerpos quedaron expuestos al uso
colonial por el hombre blanco.

A partir de la presencia de una sexualidad femenina diferente
por la raza®, tal cual fue representado el género por el patriarcalismo
en el siglo XIX, sera posible entender que ha habido una errénea apli-
cacién universal de teorias particulares de la cultura occidental sobre la
sexualidad de las negras y pardas, como fue mencionado antes. Sobre
esta materia, en este epigrafe proyecto abordar el proceso por el cual la
mujer blanca de la elite quedd destinada a la preservacién y continuidad
del patrimonio, mientras la formacién de las subjetividades de negras y
mulatas fue libre para usar experiencias del pasado africano. En su ac-
tuacion tuvieron como horizonte la libertad, fortalecidas por el trabajo de
relacionar sus actuaciones del presente esclavista con la memoria cultu-
ral del pasado africano. Estas mujeres transformadas en patrimonio del
blanco fueron expulsas de la configuracién social creada por el patriarca-
lismo, pasando a un no-lugar de la historia social y cultural.

En el siglo XIX cubano hubo conexién entre la inferioridad que
se le atribuyé a la negra y la parda y la limitacion de la sexualidad de
la mujer blanca. Si realizamos un trayecto imaginario por esa relacion,
no sera dificil percibir las experiencias y practicas nefandas cobijadas
bajo el manto de la masculinidad heterosexual blanca durante la escla-
vitud. Casi todos los aspectos relacionados al cuerpo de la blanca fueron
reglados, normados desde el campo de la dominacién masculina como
reafirmacion del predominio patriarcal en el sistema esclavista. La Iglesia

38 No es necesario profundizar en el hecho de la justificativa del concepto raza,
eliminarlo significaria no querer ver las implicaciones de la clase social del esclavo
y su vinculo con la diferencia creada a partir de la raza en la sociedad decimonénica.
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presentd la relacion sexual entre los cuerpos como sucia, considerada
pecaminosa y apenas no lo era cuando estaba precedida del sacramen-
to del matrimonio con la finalidad de la procreacién, desestimulando el
placer sexual. Desde el siglo XVIII, segin Michel Foucault (1985), quedé
evidenciado el movimiento ideolégico de divorcio entre el placer sexual
y la reproduccion. El error de Foucault en la interpretacion de ese feno-
meno fue darle un caracter universal, aplicable a todas las culturas y no
enfocarlo restricto a Occidente (Janmohamed, 1992; Butler, 2006).

El sistema esclavista en Cuba centr6 en la mujer blanca el papel
de reproductora de la familia racialmente pura. El aumento del poder
de la Iglesia dentro de la familia blanca facilit6 la vision de negativi-
dad de la sexualidad femenina. Las configuraciones limitantes para la
autonomia de la mujer llegaron al siglo XX, sobre todo entre sectores
conservadores de la sociedad cubana, segin corrobora la literatura so-
bre el tema. Uno de los pocos novelistas que enfocd esos asuntos fue
Miguel de Carrion y su obra provocd no poco escandalo en la sociedad
conservadora cubana en la segunda década del siglo XX (Carrion, 1917).
Fue grave en el siglo XIX presentar casos de mujeres de la elite que vio-
lentaron los co6digos del patriarcalismo con la pérdida de la virginidad
o la infidelidad conyugal, y lo continud siendo en el siglo XX. Sobre la
moral de la mujer blanca de la elite se imponia el silencio.

Las ideas predominantes en Cuba procedian de Europa, donde la
filosofia y la ciencia de la época consideraron a la mujer un intelecto se-
xuado. Alicia Puleo (1992) desarrolla el tema del género en algunos fildso-
fos y cientificos como Schopenhauer, Pierre Cabanis, Hartmann y otros. Es-
tos autores concibieron la mujer dominada por el Utero, mientras el hom-
bre poseia la intuicién, concepto distintivo para la filosoffa del siglo XIX a
medida que la feminizacién de la razén provocaba su desvalorizacién. Esa
superioridad masculina no significé eliminacion de los instintos sexuales
(erotismo) por los cuales el hombre si podia dejarse llevar. De esa mane-
ra, las diferencias entre los sexos fueron impuestas por un orden blanco
y heterosexual masculino, mientras, el cuerpo de la mujer representé la
debilidad y la dependencia. La reproduccién recay6 en la mujer, pero ese
tema recurrente de la ciencia y la filosofia tenia un aspecto importante: el
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cuerpo de la mujer recibia (pasivamente) la simiente del hombre, el ele-
mento activo (la ovulacién no fue descubierta hasta 1827). El trasfondo de
las inquietudes sobre el sexo, el matrimonio y la emergencia de la familia
nuclear en el siglo XIX estuvieron vinculados a la demanda de crecimiento
demografico por los estados modernos. Bajo ese nuevo esquema de inter-
pretacion, el hombre tenia su continuacion en los herederos del matrimo-
nio y podia mantener otras relaciones, mientras la mujer era obligada a la
monogamia. EL Codigo Civil napolednico recogid estas ideas, atribuyendo
el adulterio apenas a la mujer, prerrogativa moral que llegd hasta el siglo
XX. No fue diferente en Cuba, aunque tuvo sus trazos diferenciados, deter-
minados por la esclavitud.

En Cuba, el discurso de la familia, del Estado y de la Iglesia subor-
diné la mujer blanca al hombre, fuera este esposo, padre, hermano. Durante
el siglo XIX, ésta permanecié ausente de los espacios publicos* tal como
puede ser comprobado en las representaciones litograficas y las narrativas,
revelando que sobre ella fueron ejercidas estrictas normas patriarcales. Esa
ideologia (masculina y blanca) que creaba una oposicién entre el cuerpoy la
mente actu6 como dispositivo estructural, produciendo asimetrias entre los
géneros, mientras a situacion colonial, conjugada a la esclavitud africana,
establecié diferencias dentro del género femenino basadas en la raza.

El universal colonial esclavista y blanco, al aumentar el cerco de
los cuerpos masculinos negros, no sélo endurecio los controles sobre las
mujeres blancas, también la suspicacia y el miedo se fundieron al poder.

3% Aln a fines de siglo, la mujer blanca de la elite cubana carecia de los minimos
derechos. Aurelia Castillo expone en un editorial del periddico El Figaro de 24 de
febrero de 1895: “"Una gran revolucion, operase entre otras varias en nuestros dias
la mujer reivindica sus derechos. Ella ha sido la Gltima sierva del mundo civilizado.
Aun algo peor que eso ella ha sido hasta ahora la soberana del hogar, la mujer y sobre
esa linea alzaron las costumbres elevadisima e infranqueable muralla. La mujer hubo
de acatar leyes en cuya confeccién no tomaba parte. Sus destinos se decidieron sin
consulta para nada y decretada quedo6 su eterna minoria, su posicion humillante que
deja ancho campo a todos los abusos y cuyos resultados finales e ineluctable es la
postracion de la voluntad, si no la pérdida completa de la dignidad, ahogada entre
ruines defectos de los que viven sojuzgados”. Aunque ya para la segunda mitad del
siglo, la mujer pobre comienza a llegar con mas frecuencia al trabajo en talleres, como
revela esta noticia del periddico habanero La Discusién, de febrero de 1883: “El taller
de confecciones de la Casa de Beneficencia se amplia con 10 maquinas de coser”. En
mayo de 1892 se llamo taller de obreras de costuras (Padron, 1972: 4).
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El dispositivo que excluia al no blanco, es decir, la raza, concepto clave
en aquella época, cred la frontera que provocé graves contradicciones en
la ideologia esclavista blanca.

La mujer blanca tuvo un destino dificil y muchas veces penoso,
carecié también de derechos sobre la herencia y los hijos. En fecha tan
avanzada como 1877, la madre no podia ser tutora de sus propios hijos;
si quedaba viuda se le exigia fianza hipotecaria, mientras que el hombre
podia ejercer la tutoria hasta sin tener parentesco con nifios o hijas huér-
fanas mujeres.“°

Las mujeres blancas fueron reprimidas en su sexualidad, tal
como revelan las limitaciones para salir a la calle y las restricciones en el
propio hogar (lo que no impidi6é que fueran faciles presas de la seduc-
cién masculina).* Los visitantes extranjeros en Cuba durante el siglo XIX
confirmaron la ausencia de la blanca cubana de los espacios publicos: "It
is against the etiquette for ladies to walk in public in Havana” (Hazard,
1871: 49-58; Dana, 1859: 30). Mas grave que esa ausencia fue el efec-
to del discurso que la obligé al abandono del propio cuerpo (Cabrera,
2006). Asi, su sexualidad quedd limitada por las trabas culturales que
se ejercieron sobre ella, considerada sélo en su papel de reproductora.

La ideologia de la Iglesia exigi6 el sometimiento de la sexuali-
dad a la reproduccion, sélo posible previo el sacramento del matrimo-
nio. El Estado, a su vez, dictd leyes que favorecieron la familia nuclear,
consolidando los derechos universales y preferenciales masculinos.*

40 El articulo firmado por el Dr. Antonio Mendoza comenta que esa situacién anémala
va habia sido resuelta en Espafia con la aprobacién de la Ley del Matrimonio Civil de
1866 v, por lo tanto, pedia ser extendida a Cuba (Revista de Cuba, 1877, vol. 1-2, pp.
68, 538).

41 La revision de la obra de Samuel Hazard (1871) ofrece mas contrastes sobre la
situacion diferente de la mujer cubana blanca (inclusive con la de otros paises,
especialmente con Estados Unidos). El autor se admira ante la ausencia de ésta de los
espacios publicos. Ver pagina 42 sobre el confinamiento de la mujer, y paginas 50-51,
acerca de los pequeios espacios de “performance”; pagina 69, las mujeres observadas
dentro de sus casas; paginas 84-85, son abordados los controles ejercidos sobre
esposas e hijas que se comparan a los de la esclavitud. En la conocida fotografia que
hizo Cirilo Villaverde (1982: 153) también se expresa “las mujeres blancas, al menos
las que no se dirigian a la Iglesia, iban en quitrines”.

42 En Espana del siglo XIX la familia nuclear se fue imponiendo en algunas de sus
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Las mujeres de las elites y las clases medias blancas fueron transfor-
madas en piezas estratégicas para los enlaces matrimoniales dirigidos
a la permanencia del patrimonio familiar. El modelo de familia que vino
directamente de Espana se habia acomodado bien a las expectativas de
una elite colonial nacida de una gran movilidad social por los beneficios
ilimitados que pudieron obtener debido a la explotacidn de los esclavos.
Esas expectativas fueron mantenidas mediante la reproduccién social y
la perpetuacién del estatus. Fue muy efectiva en la articulacién de los in-
tereses entre la elite nacida en la coloniay los funcionarios enviados por
la metropoli, asi como los segundones (hijos sin derecho al mayorazgo
que se mantuvo en muchas provincias espafiolas a pesar del avance de
la familia nuclear) y los comerciantes de la Peninsula (primero vascos y
mas tarde los catalanes, asi como los fabricantes de tabaco catalanes, ga-
llegos y asturianos). Las estrategias dirigidas a la proteccién patrimonial
utilizaron, frecuentemente, a la hija o la hermana blanca.

Muchos autores han reflexionado sobre la ideologia del patriar-
calismo esclavista. Sheperd afirma: "La ideologfa patriarcal establecié que
la hegemonia de la raza tenfa que promover a la mujer blanca como el
simbolo de la hegemonia moral, autoridad y pureza racial” (1989: 204).
Aunque la autora considera el peligro del mestizaje como la causa de las
restricciones a la mujer blanca, eso no fue mas que un mito de la esclavi-
tud para justificar la hegemonia masculina blanca: el mestizaje se produjo,
principalmente, por las practicas sexuales del hombre blanco con las es-
clavas. En realidad, se traté de garantizar con la subordinacion de la mujer
blanca la permanencia y continuidad del patrimonio por via masculina.

En el siglo XIX cubano, el creciente aumento de la esclavitud pro-
duce construcciones dentro del género y sexo por la presencia de diver-

provincias, aunque en otras también la familia troncal, y en Galicia permanecié el
mayorazgo. Pero fue la familia nuclear diviso equitativo la que se impuso en Cuba como
universal (desigual con su preferencia de género masculino y primogenitura estratégica).
En el articulo antes mencionado de Antonio Mendoza se comenta que fueron la familia
nuclear y el Derecho Romano responsables de la pérdida de todos los derechos de la
madre que estaban contenidos en el anterior derecho basado en el Fuero Juzgo y en
el Fuero Real. Ver “Sobre familias, elites y herencias en el siglo XIX" de David Martinez
Lépez, Historia Contempordnea 31, 2005: 457-480. Consultado el 14 de mayo de 2017,
en www.ehu.eus/ojs/index.php/HC/article/viewFile/4241/3787.
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sas culturas en el mismo espacio de relaciones. La raza se convirtié en el
concepto cientifico que marcé las diferencias, en realidad, creadas por la
cultura. De hecho, esos aspectos han sido poco estudiados en las obras
dedicadas a las mujeres y la familia, en el mayor nimero de casos los con-
ceptos género y sexo se confunden. En la ideologia patriarcal y esclavista
blanca, el género apenas concierne a la humanidad blanca (mujeres blan-
cas): madre, esposa, hija; acompafadas de los adjetivos dignas, honradas,
fieles. Desde el punto de vista del sexo, sus rasgos biolégicos son com-
partidos, tanto por negras, pardas como blancas; la reduccion a mercancia
y objeto sexual de la mujer negra y parda derivd de cambios sociales y
culturales (Hastrup, 1978). Por eso, es conveniente examinar las diferentes
representaciones para el concepto sexo (relacionandolo al significante y
los conocimientos relegados)** dentro de la construccion cultural de géne-
ro femenino entre blancas, de un lado, y negras y mulatas, del otro.

En Cuba, la virginidad bioldgica cambia su sentido en corres-
pondencia con la raza. Al estudiar las diferencias en los significados que
dieron estas mujeres a su entorno se penetra en la dimension cultural.
Para los hombres blancos el color de la piel define la importancia de la
virginidad y asi fue asumido por la mujer blanca. Debia permanecer vir-
gen, "pura” hasta el matrimonio, en aras de garantizar la descendencia 'y
el patrimonio. Es una expectativa cultural que responde a la paternidad
(ligada al patrimonio). Por eso, las mujeres blancas (sobre todo las de
la elite) son tan vigiladas y tienen que mantenerse al lado de la madre,
practicamente presas. Las nifias blancas de la elite no pueden relacionar-
se ni con los nifos esclavos que realizan trabajos menores en el ambito
del hogar. La Unica salida permitida estd siempre sujeta a la presencia
de la autoridad masculina o a las salidas en quitrin a lugares y horarios
determinados. Las fiestas constituyeron una preocupacion para la elite

43 Vler Spivak y las dos dimensiones del concepto representacién que segin la autora
provocan el cambio de sentido del mismo: la representacion en el sentido politico
de dominio epistémico de las teorias occidentales y la representacion relacionada al
significante, a los conocimientos relegados, sin dignidad cognoscitiva o cientificidad”.
De esa forma subraya Spivak la posibilidad del “sentimiento de colectividad aparece
persistentemente ocluida a causa de la manipulacién del agenciamento femenino”, o
representacion del otro por la escritura (Spivak, 1998: 175-235).
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blanca porque en esos bailes iba penetrando, a los pocos, la otra cultura
a través de la musica. La contradanza cubana gan6 influencia en los sa-
lones de la Filarménica habanera, espacio exclusivo de la elite femenina.
A él acudian los jovenes blancos mas ricos del pais y sus padres para las
conversaciones familiares en la seleccion de la esposa. La Filarmoénica,
segln comentarios de la prensa y visitantes extranjeros, también sucum-
bié al influjo de las danzas negras. No tenia cémo no ser asi cuando la
mayoria de los mudsicos y de los compositores eran negros.

En la narracion de Cirilo Villaverde sobre los bailes se puede
comprender la sorpresa de los visitantes europeos y de Estados Unidos,
acostumbrados al movimiento casi hieratico de la contradanza europea:

[...] es mecerse como en suefios, al son de una musica gemidora y
voluptuosa, es conversar intimamente dos personas queridas, es
acariciarse dos seres que se atraen mutuamente, y que al mismo
tiempo el espacio, el estado, la costumbre ha mantenido alejados
(Villaverde, 1982: 239-240).

Solamente con la mujer blanca la ideologia masculina dominante au-
toriz6 una relacién interpersonal dentro del contexto estructural de las
asimetrias entre los géneros, determinada por la jerarquia heterosexual
masculina blanca. La lectura detenida de las cartas intimistas exalta la
existencia de jovenes de la elite volubles y vanidosas. A la mujer se le
redujo el espacio privado. Contrasta la educacidn que reciben el hijoy la
hija. EL primero goza de libertad, sin frenos sobre sus deseos, incluidos
los sexuales.** La sexualidad masculina es estimulada desde la infancia;
de ahi las continuas y cotidianas violaciones de ninas esclavas que for-
maban parte del escenario familiar, mientras a la joven blanca se la man-
tiene practicamente presa dentro de los limites del hogar.

Los controles fueron ejercidos sobre el deseo sexual de espo-
sas, madres, hermanas. Esa educacion confluye en el papel que el pa-

44 Cecilia Valdés de Cirilo Villaverde (1982), asi como Francisco de Anselmo Suéarez y
Romero (1947), retratan la madre que mima y consiente al hijo transformandose en
complice de sus comportamientos inmorales.
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triarcalismo impone a la madre, sobre todo en la funcién dirigida a la
formacién de los hijos: restricciones a la nifla, mientras deja al nifo a
su libre albedrio. Este es mimado, se le permite dar rienda suelta a sus
instintos, favorecido por la madre que consiente todo. Las denominadas
novelas esclavistas del periodo y muchos textos de educadores e inte-
lectuales abordan este tema. Fue frecuente su debate en la tertulia de
Domingo del Monte por la falta de interés de estos jovenes "mimados”
en la politica del pafs.

La maternidad blanca

La materia sobre la maternidad en la elite blanca del siglo XIX es una
discusion pendiente, aunque ya en Europa se ha instalado en la literatura
y la cinematografia provoca polémicas en las ciencias humanas (Badin-
ter, 1981; Jackson, Mark, 1996; Dickinson, Sharpe, ed. Jackson, Alders-
hot, Burlington, Ashgate, 2002: 35-51). La construccién patriarcal de la
maternidad es materia ausente de los estudios en Cuba, pero hace unos
anos Lucia Provencio Garrigds cuestiond el ocultamiento del asunto en
el articulo "La trampa discursiva del elogio a la maternidad cubana del
siglo XIX" (2011: 42-73).

La mujer desempena un papel fundamental en la reproduccion
biolégica del nuevo ser, pero la cultura y la sociedad configuran y le dan
significado a la maternidad. Y aunque la condicion bioldgica identifica
blancas, negras y pardas diferencia el sexo masculino del femenino. Los
cambios sociales y culturales van a representar la maternidad de muy
diversa manera dentro del propio sexo femenino. El sistema esclavista
obstaculizo la formacion maternal en a blanca. La esclava era la que to-
maba cuenta del nino(a) blanco(a) desde su nacimiento (se consideraba
que dar de mamar afectaba los senos de la mujer). ELreclamo de Maria de
Regla (la esclava mencionada antes, de la novela Cecilia Valdés) a la joven
blanca a quien dio de mamar y cuidd durante sus primeros anos de vida,
fue posible por ese vinculo:

Yo madre querendona, obligada a criar la hija de mi sefiora, mien-
tras a la hija de mis entranas, la primera que se me lograba, no
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podia darle de mamar tan siquiera cogerla en mis brazos, para be-
sarla y calentarla en mi seno (Villaverde, 1982: 156).

En el Centon Epistolario, Félix Tanco narra la crueldad de no permitir a la
esclava asistir a su hijo, mientras tiene que permanecer cuidando el de
la ama blanca: "Con el terror o con el castigo acalla/ este reclamo de la
infancia débil/ Asi ni ella a ser madre se resigna/y que lo sea su esclava
no consiente” (Tanco, 1836: 68)*°. La mujer de la elite rehuy6 la materni-
dad, como comenta el escritor, de manera similar a lo ocurrido en Europa,
segln evidencias de la mas reciente literatura.

La violencia de las madres blancas con sus esclavas fue abordada
por algunos frecuentadores de la tertulia de Domingo del Monte, aunque
no alcanzaron a relacionarla a la ideologia masculina. Tanto la violencia
en los ingenios como las pasiones y sentimientos que pudieron provo-
car quedaron para ser tratadas como casos individuales en las obras de
ficcién. Los mas criticos en los comentarios sobre las mujeres de la elite
fueron Félix Tanco y José Jacinto Milanés, ambos intelectuales de clase
media (no pertenecieron a la clase de los hacendados esclavistas). Milanés
(1840) principalmente en sus “Cuadros de costumbres” y “El colegio y la
casa".#6 Pero sus cartas mas intimistas reflejan su propésito de criticar con
es0s versos otros vicios relacionados a la esclavitud, ya que ésta no podia
ser cuestionada ("ve ud, sin tocar un pelo de la ropa a los negros”) decide
dirigir su critica a la elite, aunque, como sabemos, a pesar del rejuego fue
cuestionada su postura: "¢No podremos con el arma del ridiculo perseguir
esta preocupacion y pulir y mejorar nuestra sociedad en cuanto quepa?”
(Milanés, 1836: 52). Acerca de las jovenes de la elite comenta:

4> Utiliza el seudénimo de Apio Herdonio. Escrita el 30 de junio de 1836.

46 “A mamita voy corriendo para decir que lo mande al cafetal, y que quiero que le den
bocabajo hasta que mude el pellejo.” “En el colegio se vedan por especial reglamento
los castigos corporales usted, por contrario acuerdo, no tan sélo los sanciona pero
permite fresco que un nifo de doce afos peque sin razén a un negro” (Milanés 'IV’,
octubre 22 de 1840). Aunque no se conoce la razén estas cartas no fueron colocadas
en el orden que le correspondia, junto con la enviada por Milanés a Del Monte donde
da a conocer esos “Cuadros de costumbres”.
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frivolas por excelencia filarménicas [con referencia a la sociedad a
la que acudian las jovenes de las elites blancas] cuando mas, idio-
tas mas de lo regular, peligrosamente sensibles y que no tienen
almay vida mas que para el baile, para la moda, para murmurar y
para no hacer nada (/dem).

Pero pronto Milanés entendi6 que esa posicidn no seria aceptada, ni si-
quiera por sus contertulios, apenas Félix Tanco y Ramoén de Palma toca-
rian ese tema, pero el conflicto desatado por la publicacion de la novela
del ultimo lanzaria por tierra la idea de una batalla conjunta de los miem-
bros de la tertulia o por lo menos mayoritaria. Félix Tanco, en algunos de
los versos contenidos en sus cartas expuso una opinion similar: “Todas,
todas crueles/ van creciendo, y se extingue lentamente la condicién sen-
sible de sus pechos” (Tanco, 1836: 75)4:

Esa belleza sobrehumana y tierna/ Que te cautiva, vieras la trocada
/en vacante o en numen del infiernol...] / El latigo estallante. Solo
cede/ la iracunda mujer, a la impotencia/ de su brazo rendido, no al
impulso de la piedad, que corazdn no tiene (Ibidem: 74-75).

La hipocresia marca el comportamiento admitido. Si un intelectual, como
el caso de Palma, narra el desliz de una joven de la elite blanca y la casi
infidelidad de la casada (los personajes femeninos de Una Pascua en San
Marcos) hasta su familia lo enjuicia negativamente, como revela la carta
delhermano tratando de detener el escandalo desatado por una violenta
critica contra la obra, a pesar de que en esa novela Palma eludio el tra-
tamiento de la esclavitud. Las mujeres de la elite no podian ser tocadas
en su moral. El reclamo del hermano, Lorenzo de Palma a Del Monte, para
pedirle que no le hiciera Tanco la critica a la novela —en realidad habia
sido José Antonio Echeverria y no Félix Tanco*® quien habia calificado la
novela de inmoral— confirma el estado de opinion generalizada sobre la
reserva que debia ser mantenida sobre esa materia:

47 Escrito el 6 de agosto de 1836.

“8 Aunque Tanco habia criticado la ausencia del tema de la esclavitud en ocasion de la
presentacion de su novela. (ver Felix Tanco, Carta a Del Monte, julio de 1938, VII, p. 113).
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¢Cree Ud que es poco para una familia que ha respetado siempre
la moral y el honor de las demas, que ha tenido siempre en alta
estima las buenas maneras y el decoro de los otros que conforme
con su oscuridad no ha aspirado a otra distincion que a la de me-
recer el aprecio y la consideracion de la corta fraccion del publico
q la conoce, cree que es poco el tener que soportar en silencio el
cargo gravisimo y merecidisimo que ante el publico se le acaba
de hacer a uno de sus miembros? (De Palma, 1838: 165).

Sin embargo, son esos pocos contertulios quienes criticaron la mujer de
la elite, aunque se percibe que para ellos hay inocencia en el hombre por
desconocer el comportamiento de la joven esposa o novia. Quiza sélo
Milanés profundizé y fue un poco mas lejos en ese asunto.

La misma materia contra la mujer infiel o la seducida puede
gozar de aceptacion entre los contertulios si el personaje es una mu-
jer pobre. En consecuencia, una obra teatral que somete Milanés a Del
Monte, este cuestiona al autor por el perddn otorgado a una ramera (es
generalizado ese concepto apenas por la infidelidad o por la pérdida de
la virginidad si la mujer es pobre: "la mujer que vive en la esfera corrom-
pida”). En la obra de Milanés el personaje masculino culpa a la sociedad
y no a la esposa. En réplica a Del Monte el poeta matancero afirma partir
de la consideracion del pensamiento del pobre y no la del autor (Milanés,
1837:93-94).

La falta de actividades de la mujer blanca de las elites y clases
medias fue comentada en estudios, ensayos y articulos de los intelectua-
les del siglo XIX. Muchos autores lamentaron el ocio y la ignorancia (anal-
fabeta o casi analfabeta) en el cual vivian, pero ese cuestionamiento fue
reducido al papel negativo de la madre en la formacién del hijo hombre.
La falta de interés de los jévenes en la politica del pais es atribuido a la
falta de instruccion de las madres que las conduce a mimar demasiado
al hijo hombre.>®

4% Carta de Lorenzo de Palma a Domingo Del Monte. Centdén Epistolario, junio 13 de
1838, lll, p. 165.

5% En el Centon Epistolario de Domingo del Monte se encuentran maltiples preocupa-
ciones sobre ese asunto: “comenzar a valsar con la ligereza y donaire propios de una

57



La intelectualidad cubana del siglo XIX proyect6 idealmente ac-
tividades para la madre y joven casamentera de la elite y clase media
dentro del hogar. Estos fueron rutinarios por repetitivos: bordados y pin-
turas (calcos, copias de modelos) y la lectura de novelas por entregas en
los periddicos:

De la civil educacion. Que inspiren amor y maravilla si en el piano
cantany tocan; si en el baile muestran gracia y soltura natural, que
en esto algo tal vez del Africa nos vino. Que importan los primores
del aguja del lapiz, del pincel, la ciencia vana de gemebundas y
hérridas novelas que instruyen o corrompen o entontecen (Tanco,
1836: 60).

Fue de Milanés la Unica critica favorable a novela de Palma, cuando afir-
ma el valor del personaje femenino por recrear a esas “"novelescas mu-
chachas” cuya peligrosa inocencia se nutre de lecturas caballerescas y
luego van a buscar "los tipos europeos en nuestra sociedad [esclavista]
llena de corrupcién y barbarie”s* (Milanes, 1838: 158-160).

En realidad, la mujer blanca tiene pocas opciones, si es de la
elite o de la clase media representa una pieza decorativa en los salones,
y el matrimonio es la Unica salida. Sera responsable por el hogar, pero ni
siquiera podia salir a la calle a comprar algin producto de los que ven-
dian campesinos o negras y mulatas. La clase media con grandes dificul-
tades intento casar bien a sus hijasy sino lo lograba eran conducidas a la
prostitucion, segin comenta el Papel Periddico de La Habana: “las madres

joven que desde pequefia no tuvo otra cosa qué aprender por lo que hace al adorno de
una muchacha” (Anselmo Suarez y Romero, 1837: 158). Las obras de Milanés enfatizan
esa actitud negativa de la joven y madre blanca en “Cuadros de costumbres”, “El cole-
gioylacasa”y "El tdy el de sumerced” (1837: 112, 113). Milanés: “cuya inocencia pe-
ligrosa se nutre de lecturas caballerescas y luego quiere buscar los tipos europeos en
nuestra sociedad llena de corrupcién y barbarie”. En otro refiere los castigos a la mujer
esclava: "que companera y no esclava/la mujer se merecié nuestro mas alto respeto y
nuestro mas vivo amor” (1837: 267).

51 En el Centdn Epistolario José Jacinto Milanés, mas préximo ideolégicamente a Tanco,
tiene una opinién divergente en relacién a la novela de Palma. Polémica aparte, lo
cierto es que Palma habia criticado este tipo de joven romantica en un articulo. En la
critica de Tanco, a diferencia de los otros criticos que compartieron la tertulia, estd
centrada en la ausencia del tema esclavista en la novela de Palma.
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las que llevan las hijas al sacrificio [...]Jt cuantas que pudieron hacer un ca-
samiento ventajoso se quedan llorando eternamente su desgracia”?. En
el caso de las familias pobres la maternidad tampoco fue fomentada. La
mujer tenia que realizar todas las tareas del hogar y el trabajo doméstico,
mientras sus hijos sin arribar a la adolescencia eran encaminados al bru-
tal aprendizaje. Si la mujer quedaba sola, sin un hombre que la represen-
tara, tenia pocas posibilidades para ganar la vida, en general, el camino
que le quedaba era la prostitucion y/o el trabajo de encargo doméstico:
costurera de baratillo, tejedora de yarey, lavandera y otros, y el trabajo
en la calle que comenzé en las fabricas de cigarros y poco después en
las de tabaco como despalilladoras, aunque segun revelan los anuncios
el salario era miserable, ademas, tratadas como esclavas: fue frecuente el
uso de la violencia en los talleres contra mujeres, nifios y esclavos.

Las peores consecuencias para la mujer blanca proceden de
no tener espacios de comunicacion no so6lo con las negras y pardas. Las
prohibiciones de contacto interclasistas fueron rigidas, como lo revela la
estratificacién social extrema de los espacios de diversion: La Filarméni-
ca para las jovenes de la elite, la Sociedad Habanera para las de la clase
media y Santa Cecilia quedaba para las de origen mas pobre. Mientras
tanto, los jovenes de la elite los frecuentaban todos y aun los bailes de
cuna donde encontraban a la negra y mulata libres.

¢Seduccion y/o estupro? Negras y pardas libres y esclavas:
naturaleza vs. culturay sociedad

La violencia del hombre blanco tuvo como victimas mas propicias a las
negras y pardas, sobre todo esclavas. Esa materia estuvo ausente de los
escritos de los educadores. Desde el punto de vista legal, segin revelan
algunos pocos casos en los documentos, no existia la figura del estupro
o violacién como delito. Es posible deducir de la lectura de los docu-
mentos que los efectos de éste recaian sobre la mujer, asi que procuré

52 Papel Periédico de La Habana (20 de febrero de 1790, ndm. 15, p. 1). Esta fue una
publicacion dedicada a la divulgacién de anuncios que favorecieran el comercio en la
ciudad.
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callarlo. Parece no ser un caso particular de Cuba, segin revelan algunos
estudios sobre la naturalizacién del estupro para los filésofos del siglo
XIX europeo (Puleo, 1992).

Bataille (1987) distingue entre erotismo compartido y “trans-
gresor” (estupro). Este Ultimo difiere del “retorno a la naturaleza” porque
suspende la prohibicién sin suprimirla. El autor compara los efectos del
erotismo transgresor con la muerte:

[La victima] tenia su particularidad individual [...] es reconducida
a la continuidad del ser, a la ausencia de particularidad [...] La an-
gustia elemental ligada al desorden sexual es significativa de la
muerte [...] la asociaciéon de la cual la muerte y la violencia sexual
tienen ese doble sentido [...] el acto sexual en el acuerdo no es la
muerte pero la violencia sexual derriba en un punto por un tiem-
po la estructura de ese edificio (Bataille, 1987: 69).

Si bien es cierto que la violencia sexual no es exclusiva de Cuba, caminar
las calles de sus ciudades era un peligro constante para una mujer.
Otro aspecto a considerar estd relacionado a la visién masculina de la
seduccion y su proximidad con el estupro. Las principales figuras de la
elite reunidas en torno a la tertulia de Domingo del Monte muestran la
ausencia derestricciones a las practicas de una masculinidad de sexualidad
exacerbada, la seduccion y la conquista de la mujer que no podia ser la
esposa en los arreglos familiares de la época, pasaron a formar parte de la
cultura masculina del hombre soltero. Un intelectual como José Antonio
Echeverria en el Centdn Epistolario (1830) comenta con el propio Domingo
del Monte (con sentimiento de orgullo) la fama de conquistador que habia
alcanzado. Seguln informa en carta, una joven lo llamé Valmont, por su
semejanza con el famoso personaje del seductor en la novela Amistades
peligrosas. Algunos otros pasajes de cartas de contertulios confirman
la naturalizacién de la seduccién. En ellas se ratifica que Domingo del
Monte fue un caso representativo del conquistador o seductor antes de
casarse en el afo 1833 con la hija del opulento hacendado Domingo
Aldama, hermano del conocido Miguel Aldama. Sus amigos mas intimos, el
poderoso José Luis Alfonso (primo de la que seria esposa de Del Monte) y
Salustiano Olézaga (muy bien colocado como funcionario en la maquinaria
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administrativa de la metrépoli), comparten en cartas con el amigo Del
Monte sus experiencias en conquistas femeninas.>?

Pero las lecturas y el ambiente familiar de las jovenes de las
clases blancas menos favorecidas son propiciatorias para las conquistas
masculinas. Buenaventura Ferrer (1798) describe el gusto por las misas
de madrugada de las jovenes blancas, principalmente aquellas de menos
fortuna, oportunidad para vestir sus mejores ropas, aunque vivieran en
tugurios. Durante esas manifestaciones religiosas podian relacionarse
con mas libertad con jévenes del sexo masculino, la mayor parte ricos. El
eterno sueno de ser transformada en princesa, repetido hasta la saciedad
por las novelas de encargo publicadas en revistas y periodicos, condicio-
naron a las jovenes para ser faciles victimas.

En el siglo XIX no hay cuestionamientos al hombre que seduce,
mientras la pecadora y culpable es la mujer seducida. Una polémica del
Centon Epistolarioda cuenta de los controles rigurosos sobre la sexualidad
de la mujer blanca con vistas a mantener la virginidad, solamente
resquebrajados cuando la joven procede de familias sin fortuna. Pero,
aun en los casos que fueran victimas de estupros, son ellas las culpables:
significa perder la virtud y la vergiienza, ese hecho tiene que ser ocultado

53 Algunos de los relatos de los frecuentadores de la Tertulia son elocuentes: “puse
inmediatamente sitio a la plaza [no se trata de una guerra de armas], que después
de varios argumentos por el agujero de la llave, de despachos infinitos por debajo
de la puerta y de una resistencia obstinada de ocho dias, cay6 en fin en mi poder por
medio de un asalto nocturno bien combinado en que el enemigo fue pasado al filo
de la espada” (Alfonso: 169). Otra firmada por Salustiano (después encontré en otra
carta que se trataba de Salustiano Olézaga), quien llegd a ser gobernador civil de
Madrid, exponia como la esposa “tiranas de con él”, “ha dado buen arte en domefar mi
antigua esquivez, que con razén puede jactarse de haber reducido al dulce carril del
amor al joven mas extraviado por las veredas del apetito” (Oldzaga: 89-90). En otra
carta se explican las artes de la seduccion: "Pero no bastaba enamorarla, era preciso
vencer su austeridad. Fue esto mas facil de lo que yo creia; al través de la venda que el
cieguezuelo nifio le puso, la miraba ya con menos respeto que solia y como su deseo
era convencerme de la necesidad de una excepcion, pronto logré persuadir a tan
benévola oyente. Corond al fin mi amor, y se creyé dichosa porque le parecia poseer el
corazén del joven mas amartelado, mas constante y mas tierno que podia hallarse. Yo
pensando en mi anterior género de vida sentia a la par del alma el chasco que se iba
a llevar...". En fin en esa carta también se hace alusién a una de las aventuras de Del
Monte con una mujer casada, Matilde y otra joven, cuyo nombre no se menciona, que
aludi6 a sus artes de conquistador. Hay muchas mas referencias que ofrecen un cuadro
no entrevisto por los visitantes extranjeros.
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aun a costa de la muerte (de ella y/o del hijo), del encierro en vida o
el abandono y desprecio de sus familias, siendo internadas, en algunos
casos, en la casa de Recogidas de San Juan Nepomuceno,** donde se
concentraban locas y prostitutas, siendo utilizada algunas veces como
prision para hombres (Marquez de Armas, 2014).

La violencia del estupro de la esclava formé parte de la vida
cotidiana de estos hombres, tal como lo reflejan los relatos del pasa-
do esclavista y el hecho de que todavia en Cuba en el siglo XXI| ésas
continuaran siendo las palabras sinénimas de coito heterosexual. Estas
fueron creadas para significar de manera igual la violencia contra el es-
clavo —palo, bocabajo, entre otras ya mencionadas— y el acto sexual.
No hay por qué pensar que la mujer blanca fue respetada como simbolo
de la honestidad, también ella sufrié las consecuencias de una relacién
social de jerarquia de género masculino que incitaba al uso de ese tipo
de violencia contra la mujer.

Hemos encontrado, a pesar del silencio que circunda ese tema,
algunos casos de violaciones de blancas. En ellos se percibe la ausencia
del padre o su inferior posicién social: D. Maria de Jesus Fuentes contra
D. Esteban Godinez y Bigoa, voluntario, por estupro de D. Maria Irene Ri-
vero en el Puerto de GUira, Habana. El proceso se prolong6 del afio 1839
hasta 1844 (Archivo Nacional de Cuba. Fondo Escribanias. Archivo de
Vergel. 1839, Leg. 54, folio 3). En 1833 la madre viuda de Ma. del Rosario
Chacon y Calvo reclama del rapto y estupro de Luisa Marfa Cabrera por
don Rufino Pécora (Archivo Nacional de Cuba. Gobierno Civil. Leg. 31167,
n.° 904). En otros casos fue la oposicion del padre de la joven la justifica-
cion usada para el acto de estupro y/o rapto (Archivo Nacional de Cuba.
Gobierno Superior Civil. 915/3, 1829), causa iniciada en 1859 de raptoy
estupro de Maria Navarro. Hay muchos mas casos y otros que no salieron
a relucir porque las redes femeninas familiares procuraron ocultar para
salvar a la joven de la ira masculina y las graves consecuencias sociales
para ella. No fue diferente La Habana del siglo XIX a la situacién de la

> En Cecilia Valdés varias paginas describen este triste lugar donde fue encerrada
Cecilia por su padre como castigo (Villaverde, 1982: 243, 259, 267).
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mujer en la India que revela Radinjat Guha (1999), aunque tampoco Oc-
cidente es excepcion. La ideologia que esgrimia la finalidad reproductora
de la mujer ofrecia la otra cara de la violacién, justificada con el sacrificio
ritual (Bataille, 1987).

Infanticidios

En Cuba, los victimarios sexuales fueron siempre hombres y sus victi-
mas fueron las mujeres blancas que no integraban la elite, ademas de las
negras, asi como las infelices criaturas que llegaron a nacer (quizas para
morir, seguidamente abandonados a su suerte en las calles):

El silencio sobre el estupro si la joven es expulsa de la casa pater-
na ellos aplauden, hombres que se dicen tolerantes quieran impo-
nerle a una infeliz y tal vez inocente joven, un castigo tan barbaro
y poco correctivo (Palma, 1835: 152-153).

Aun en la critica del novelista Ramoén Palma (a quienes escribieron con-
tra la fundacion de la Maternidad) esta ausente la responsabilidad mas-
culina en el estupro y la seduccion. Los indicios muestran que las con-
secuencias de éste, el hijo, s6lo atafe a la [débil] naturaleza femenina.
Aunque el autor enfatizd, en sus polémicas cartas, la disminucién del
grado de penalizacidon para estas mujeres y fue el Unico de la tertulia
que se pronuncié a favor de la creacion de la Maternidad, fundada en la
década de 1830, fomentada por la Iglesia, con el objetivo de disminuir
los casos de recién nacidos abandonados. La Maternidad tendria como
propdsito alojar a mujeres embarazadas fuera del casamiento para ser
asistidas durante el parto, aunque realmente su accién fue muy limitada
0 casi inexistente.

El estudio de las mujeres esclavas y libres, negras y pardas, no
puede eludir los efectos violentos sobre la mujer blanca de la ideologia
heterosexual que fue propagada durante el siglo XIX, sobre todo, por-
que muestra aspectos del proceso de formacién de las masculinidades.
El comportamiento grosero y agresivo de los hombres en las calles fue el
resultado de esa ideologia y, simultdneamente, contribuy6 a la exclusiéon
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de la mujer blanca de esos espacios, sélo la pobreza la obligd a enfrentar
esas dificultades y no siempre con éxito. Los jévenes no sélo lanzaban
“piropos” (expresiones a veces muy groseras y también agresivas cuan-
do iba acompafiada del gesto de hacerlo al oido de la joven) sino que
tocaban a las mujeres, como registra Cirilo Villaverde en Cecilia Valdés:
"no habia mujer en carruaje o a pie, sin que tuviera ellos algo que de-
cirle y aun hacerle” (1982: 156). Eguren menciona la observacion de un
viajero inglés sobre “el comportamiento agresivo de los hombres en los
lugares publicos” (1986: 230). Todavia a principios del siglo siguiente,
una anarquista espanola, inmigrante en Cuba, Emilia Rodriguez (1908),
comentaba "las mujeres no tienen libertad para salir a la calle sin que los
hombres sin educacién se crean que tienen derecho a hacernos oir sus
soeces palabras y sus groseros ademanes”..

La materia de los infanticidios entre las mujeres blancas no ha
sido tratada por la historiografia. Merifio y Perera Diaz (2008) dedican
mas sus esfuerzos a negar éste entre las esclavas y menos a profundizar
sus efectos entre las mujeres blancas, apenas dejan esbozada la materia.
En Europa, los infanticidios en los siglos XVIII y XIX pueden ser estudia-
dos porque pasaron a ser prohibidos e ilegalizados por la necesidad del
crecimiento demografico, aunque esas ideas pasaron a la América escla-
vista en la forma de las leyes, no tuvieron mucho éxito. La emergencia de
los estudios sobre infanticidios ha contribuido, ademas, a los actuales
debates que cuestionan el caracter inmutable y esencial que se le ha
atribuido a la maternidad, identificada como naturaleza. Los trabajos de
Batinder (1981), Dickinson y J. R. Sharpe (2002) y Jackson (1996, 2002)
destacan ese tema de la construccion cultural de la maternidad apoya-
dos en los infanticidios ocurridos en Francia y Gran Bretafia.

En el caso cubano, profundizar sobre los infanticidios puede
contribuir al esclarecimiento de las diferencias dentro del género fe-
menino, por una parte, y llenar el vacio dejado por la ciencia del siglo
XIX, permeada por la ideologia racial, por otra, pero fundamental es que
revela los efectos negativos de la ideologia masculina sobre la mujer

55 Tierra, 14 noviembre de 1908, p.1. Tribuna feminista, ap. Cabrera, 1998.
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blanca. Las de clases medias y pobres no son la pareja ideal para el hijo
del hacendado o del comerciante y fueron el punto de mira en el avan-
zo de la seduccidon masculing, como hemos analizado antes. Si la mujer
tiene un hijo fuera del casamiento estaba sujeta al cuestionamiento
social y a la marginacién y abandono por parte de la familia. En el me-
jor de los casos nutria las filas de la prostitucion, en los peores podia
hasta ser internada por la familia en algunos de esos lugares publicos
en los cuales eran lanzadas prostitutas enfermas y mendigos. Asi que, la
tendencia mas generalizada fue ocultar el hecho y deshacerse del hijo.
En el articulo de las autoras Merifio y Perera Diaz (2008) mencionan
expedientes de Miscelanea en el Archivo Nacional de Cuba que refieren
sobre este delito entre blancas,*® en esos casos fueron encontradas las
autoras del delito, pero hay muchos mas que morian anénimos abando-
nados en calles o descampados. Pezuela (1863) entre una lista de deli-
tos en el ano 1862 —la Policia era muy precaria en el siglo XIX, segin el
propio autor afirma—°7, muestra el de exposicién de parvulos muertos
como uno de los mas frecuentes, ocho, los otros delitos: allanamientos,
crimenes, y otros dos, uno. Esos casos continuaron ocurriendo a pesar
de la presencia en ese periodo de la Casa de Maternidad (desde la dé-
cada de 1830), la cual fue trasladada el 29 de enero de 1852 para la
Casa de Beneficencia de Nifos Expositos. La Casa de Maternidad pasé
a ocupar el departamento que ocupaban los dementes en la Beneficen-
cia, enviados para ese efecto a Potrero Ferro (Pezuela, 1863: 167-175).

56 Archivo Nacional Misceldnea de Expedientes: Pero no fueron estudiados o no les
dieron importancia. Las autoras sefialan que la mayoria era blanca, pero considero
dificil que alguno haya sido mestizo o negro porque no existia presion social alguna
contra ellas segln evidencia la multiplicidad de vinculos de madrinas libres de crianzas
con ausencia de padres, hijos de esclavas. Hay referencias a casos de infanticidios
entre esclavas por las propias manos de las madres, pero aunque no puede ser negado
tan tajantemente como hacen las autoras, hasta porque la esclavitud no es tan idilica
para la madre esclava y estados de locura momenténea, también pudieron ocurrir o en
una accion de desespero por la situacion de la crianza pensar que mejor muerto que
vivir en la esclavitud. También, por supuesto, pudieron existir casos de muertes no
intencionales, como bien colocan las autoras.

57 Pezuela sefiala: “"No habia ningln personal exclusivamente destinado a ese servicio
[de policia] se le consideraba condicionado a otros deberes” (1862: 53).
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Un debate que puede revelar las motivaciones del silencio so-
bre los infanticidios, ademas de otros aspectos de interés, ocurrié en
ocasién de los primeros pasos en la fundacion de la Casa de Maternidad
en la década de 1830. La forma discreta de las misivas del Epistolario de
Domingo Del Monte autorizaba tratar ese tema tan espinoso. Dos figuras
de gran peso en la tertulia, ambos matanceros y de las mas proximas de
Domingo del Monte, expresaron en el Centon Epistolario su opinion ad-
versa a la fundacién de la Casa de Maternidad. Estos intelectuales fueron
don Blas Osés, poeta, quien publicaba frecuentemente en La Aurora de
Matanzas (1828-1857) y el tipégrafo gran amigo de Domingo del Monte,
don Domingo André y Valle®®. Ambos expusieron sus ideas contra la fun-
dacién de la Maternidad, alegando que serviria de abrigo y proteccion
a las putas. El trasfondo de esos argumentos demuestra sobre todo la
prioridad de los controles sobre la mujer blanca en la ideologia patriar-
cal: para ellos el Unico propdsito de la institucion seria la de entronizar el
pecado y eludir el castigo a que debia ser sometida la pecadora. Es decir
que, como apunta en su comentario critico Ramon de Palma, los nifios
muertos carecian de importancia, el foco de la atencion debia estar en
el delito cometido y asi mantener el miedo en las jévenes por las conse-
cuencias que podia traer violentar el control sobre ellas ejercido. Como
el mayor nimero de casos quedaron sin autoria conocida, los opositores
a la Maternidad afirmaron que esas mujeres tendrian que convivir con
sus remordimientos.

El estudio de los infanticidios confluye en el tema de la mater-
nidad de la blanca. No se trata de analizar ésta en su aspecto bioldgico
que no cambia nada de una a otra cultura, clase, raza, nacién, etnia, etc.
Es la construccion cultural de la maternidad muy poco ejercitada por la
mujer blanca y menos adn por las de la elite. Estas dejaban al hijo des-
de el nacimiento a los cuidados de las esclavas. Sobre ese tema Lucia
Provencio Garrigd escribié el articulo, en el cual relaciona la literatura

58 Domingo André es tan intimo de Del Monte que fue el encargado de gestionar la
traduccién de Charles Comte que mas tarde decidieron no publicar en Cuba por temor
a la reaccién de negros y mulatos libres y su reaccién reclamando derechos iguales y
contra la esclavitud.
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que recre6 una imagen falsa de la maternidad en el siglo XIX cubano,
"La trampa discursiva del elogio a la maternidad cubana del siglo XIX"*?,
aunque la autora no incluye el tema de los infanticidios.

Si bien en Europa la reaccion contra los infanticidios en el siglo
XIX respondi6 a la necesidad del crecimiento demografico, en Cuba, don-
de prevalecio la preocupacion por el aumento de la poblacion blanca,
pesaron mas los criterios sobre los controles femeninos que atafian a la
rigida moral a la que debia quedar sujeta la mujer blanca. De ahi que el
fendmeno de abandono de los hijos procreados fuera de las normas so-
ciales ha permanecido en el silencio, sélo roto por este debate del Cen-
toén Epistolario en que participé Ramén de Palma como Unico defensor
de la creacién de la Maternidad, a pesar de que, como él mismo subraya,
todos pudieron testimoniar la presencia del abandono de los nifios en
las calles habaneras. Este asunto también requiere de una preocupacion
historiografica porque la intelectualidad cubana, salvo el caso mencio-
nado de Palma en esas cartas (por tanto, un instrumento cuyo objetivo
no era ganar la luz publica), no menciona el infanticidio, ni siquiera los
educadores o filésofos moralistas del periodo lo abordan. Sin embargo,
a las mujeres blancas seducidas o violentadas socialmente, el miedo las
impelia a la eliminacién de la prueba de “su falta”: el hijo recién naci-
do. La discusion del tema ademas enfatiza que, tal como coloca Proven-
cio Garrigd (2011), la conversion de la maternidad en naturaleza fue un
“constructo” de los ide6logos esclavistas y, puedo anadir, fue una expre-
sién también de la dominacion masculina. Una interesante arista podria
ofrecer el estudio sobre la nifiez en las diferentes clases sociales. Las
violentas condiciones del aprendizaje muestran algunos aspectos de una
forma de esclavitud del nifno blanco que, sin duda, explican la distorsion
en las versiones que nos han llegado de una maternidad cultural de las
mujeres blancas que no corresponde a los significantes de la psicologia
femenina en el periodo.

El silencio, evidentemente, estuvo relacionado con la ideologia
cientifica del siglo XIX cubano que enfocé el infanticidio como una

5% Americania, enero de 2011, ndm. 1, pp. 42-73.
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evidencia exclusiva del salvajismo de las mujeres negras. Para esta
ideologia "cientifica” era necesario presentar que los no blancos carecen
del sentimiento maternal/natural sélo atributo de la civilizacidn blanca.

Si, por una parte, la relaciéon sexual de la blanca con un hombre
negro o pardo fue prohibida, también lo fue si tenia el hijo fuera del ca-
samiento por la Iglesia.®® En todos los casos, la mujer blanca debifa ocul-
tar el hecho o enfrentar las graves consecuencias de la estigmatizacion
social y familiar.

El debate escenificado en la tertulia de Domingo del Monte
y reproducida en el Centon Epistolario revel6 los fuertes mecanismos
sociales y morales que ataban a la mujer blanca. El debate iniciado por
Ramon de Palma (1835)° critica el soneto de Osés (contertulio) que
identificé la propuesta de construccion de la Maternidad como: “"sebo
de lujurias y fomento de la prostitucién”. Como puede ser observado no
hay alguna referencia al infanticidio, apenas se menciona a las mujeres
pecaminosas. Ante la critica de Palma a Osés por ignorar a los nifos
muertos, otro de los frecuentadores de la tertulia, Domingo André y
Valle, esgrimié que la Casa de Maternidad significaba “dar a la ramera un
asilo donde depositar el fruto de sus vicios y a la doncella extraviada un
velo protector que encubria su falta impunemente”. Los argumentos del
novelista Palma contra sus contertulios, a pesar de defender la creacion
de la Casa de Maternidad, continGan haciendo recaer en la mujer, ain

50 En el afio de 1846, el negro Bernabé de Zayas (puede que haya sido mulato porque es
frecuente en las acusaciones no reconocer el término medio del mestizo) es acusado
por el padre de la joven de haber “estuprado y fecundado a su hija d. Clara de Torres,
destinando a ésta de correccion en la casa de recogidas”. (Archivo Nacional de Cuba.
Gobierno Superior Civil. Leg. 909, n.® 31455).

51 No se puede asegurar, pero la polémica sobre las mujeres pudo incentivar la critica
acerva por parte de casi todos los contertulios contra la obra de Palma, Una pascua
en San Marcos. Sé6lo José Jacinto Milanés expuso su criterio favorable en carta a Del
Monte, pero este mantuvo posiciones estéticas diferentes a las del grupo que fueron
expuestas en las cartas a Del Monte con bastante acidez inclusive. Hasta una carta
del hermano de Palma revelé preocupacién por la critica que, segin se coment6,
publicaria Tanco y que los contertulios estimulaban. El hermano de Palma pidi6 a
Del Monte impidiera esa publicacién por la salud debilitada de la madre. La critica
de Milanés sobre la fragilidad de la figura de Francisco, el esclavo creado por Sudrez y
Romero, fue desestimada por el grupo. Ni Del Monte ni el propio autor aceptaron esas
criticas, segun revelan las cartas de Milanés.
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estuprada o seducida, la responsabilidad moral en el acto reproductivo.
Interesante que los intelectuales cubanos no penetraron en el hecho de
que esas ideas, al identificar a la madre pecadora como Unica responsable
en la concepcion del hijo, colocaban en duda el esgrimido predominio de
la paternidad en los hijos legitimos, en la familia nuclear.

La joven intelectualidad cubana, formada en Europa o bajo la
influencia de la cultura europea, recogia en la década de 1830 las in-
quietudes de los estados nacionales modernos, pero al ataviarlas en
valores morales que ocultaban los propésitos de control de la blanca,
prefirieron una vez mas (como ocurrié con la abolicién de la esclavitud)
cerrar sus 0jos ante el progreso. En la exposicion de Palma hay alusion a
sentimientos o emociones por el destino incierto de esos recién nacidos,
pero reconocer el infanticidio como Unico recurso para la mujer emba-
razada fuera del matrimonio, significé dejar fuera del cuestionamiento
a3 los causantes verdaderos de estos: los resortes de dominacion de la
mujer blanca por la ideologia patriarcal:

Fue mi primera respuesta que el objeto de esta institucion no era
favorecer las putas, sino recoger los seres infelices cuyo destino
era morir al ver la luz del dfa, si antes no habian sido lanzados del
vientre que los concibié por violentos abortivos o ser expuestos
en las calles y escampados, donde a unos alcanzaba la caridad de
algln humano vecino o pasajero, y otros morian entre los gritos de
agudisimos dolores o servian para saciar el hambre de los perros...
claro esta que faltando [la virtud] se desprendera la mujer por
cualquier medio que le sea posible de su hijo... (Palma, 1835: 151).
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CAPITULO 4

Consecuencias de las jerarquias racial
y de género masculino en las normas creadas
por la esclavitud

La presencia de una reconocida historiografia cubana bajo el signo de
la familia nuclear de alguna manera ha oscurecido las diferencias de gé-
nero creadas por la raza en el siglo XIX cubano. Hasta porque para ser
considerada la pareja esclava con hijo una familia no puede estar basada
sélo en el casamiento, tiene que partir de la existencia del vinculo en la
esclavitud del nifio con el padre biologico, regla fundamental para carac-
terizarla. La ideologia esclavista condujo a la determinacién del estatus
del hijo por el de la madre. En consecuencia, garantizé la continuidad de
la esclavitud en el hijo de la esclava, aun en aquellos hijos del hombre
blanco, victimas de estupros o no. La madre esclava, valido también para
la casada, fue el Unico parentesco registrado del recién nacido. En conse-
cuencia, hijo de esclava, fuera el padre blanco, negro, mulato libre o es-
clavo, casado o no, nacia esclavo, ya que su madre lo era. La paternidad,
base de la familia nuclear, fue borrada para los nacidos esclavos.

A pesar del pesado fardo historico de la familia esclava, la his-
toriografia sobre el siglo XIX cubano la ha privilegiado, contribuyendo a
la invisibilidad del papel de la mujer negra y parda. De forma diferente,
Brathwaite Kamau Edward (2001: 206) ha exaltado la madre esclava en

el Caribe. En The Ancestors escribié:
And my mother rains upon the island
Her loud voices
Her pray hairs
Her green love.

Las narrativas literarias caribefas, tanto en la escrita femenina como en la
masculing, basadas en testimonios y en la tradicidon oral, no existirian sin
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la recreacion de la centralidad materna durante la esclavitud y hasta en
el periodo posterior. La simple lectura de los documentos de los archivos
muestra el predominio de los indicios sobre la madre, parientes y amigas
mujeres. Sin embargo, las convenciones histoéricas van a contrapelo de
estos indicios que proyectan los documentos y las imagenes sobre los
lazos familiares de las mujeres con sus hijos, aunque no pueden omitir la
mayor presencia femenina en los propios documentos que utilizan para
demostrar el predominio de la paternidad.

Abdul R. Janmohamed (1992) menciona las dicotomias provo-
cadas con el género por el predominio de las concepciones biolégicas
de sexo en el siglo XIX. De manera diferente percibo que en las re-
presentaciones de la ideologia dominante sobre la mujer africana y su
descendiente femenina desaparece el género a favor del sexo. La apro-
piacion o cosificacién de los cuerpos, sujetos al signo colonial de la do-
minacién masculina blanca, se justificé en la falta de razén de hombres
y mujeres esclavos, pero afecté mas a la mujer y su descendencia al
autorizar la extension de la dominacion sobre cuerpos sexuados, dando
lugar a lo que Greg Thomas (2007) denomind “esquemas eréticos del
imperio”. Utilizado el color de la piel para significar la desigualdad so-
cial, y con la fuerte carga del estigma de la esclavitud sobre el negro(a),
la raza fue el concepto divisor de aguas vy, por tanto, los significados
creados sobre el hombre y la mujer esclavos fueron facilmente exten-
didos a todos los libres no blancos.

Laciencia, asuvez, fueelsosténde lasideasy practicas opresivas
y discriminatorias raciales en el siglo XIX y todavia en los primeros anos
del XX. En consecuencia, las investigaciones cientificas sobre africanos y
descendientes fueron centradas, sobre todo, en la mujer. Los crimenes, la
locura, las practicas abortivas el destaque sobre algin caso de asesinato
delhijo porlamadre, revelan que los cientificos hurgaban en cuerpos para
ellos sin alma o pensamiento. Se trataba de investigaciones biologicas,
médicas, biométricas, en conjunto relacionadas a un cuerpo fisico en un
sub nivel de humanidad. Los trabajos cientificos extranjeros publicados
en las Memorias de la Sociedad Econémica, entre los afios de 1836 vy
1839, fueron algunos capitulos de la obra de (Lambert), A J. Quetelet, El
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hombre y el desarrollo de sus facultades o ensayo de fisica social, muchos
articulos relativos a Malthus y a otros cientificos de la época, entre ellos,
el del antropologo fisico-médico poligenista Samuel George Morton, Las
tribus indias en los Estados Unidos. Informe americano sobre el origen,
las costumbres y el estado actual de los indios (1850). Este Gltimo autor
colocd a los indios americanos en el nivel intermedio entre el negro (el
mas bajo) y el blanco. En todos los articulos publicados sobresalié la
vision de inferioridad del negro.

En la segunda mitad del siglo, la inferioridad racial comenzé a
ser definida en términos de diferencias entre civilizaciones. Estas servi-
rian de base a la discriminacion racial que actuaria dentro de la ideologia
que propugnd la diferencia entendida como desigualdad social desde
fines de la esclavitud hasta nuestros dias. Aunque la desigualdad social
ocurre también cuando se propugna la igualdad, ocultando la diferencia
(De Sousa, 2002, apud Ibarra, 2019)%.

En el periodo esclavista de la primera mitad del siglo XIX habia
sido introducido el mayor nimero de esclavos africanos y la condicién de
subhumanos fue usada para justificar ese comercio. La busqueda de so-
luciones a la esclavitud con la prohibicién de la trata africana condujo a
la aparicion de ideas sobre el mejoramiento racial en el mestizaje con la
civilizacion blanca, aunque persistio el criterio de inferior naturaleza en
el mulato(a) o pardo(a). Rafael Huertas, en su estudio sobre Gustavo L6-
pez escribe que el cientifico decimonénico aseguraba que “la raza negra,
ya sea pura o mestiza, ofrece en Cuba un contingente notablemente ma-
yor de las citadas anomalias [en el caso de estudio, locos]” (1991: 69-87).
iVayase a ver qué tipo de pruebas utilizarian para comprobar la sanidad
mental de la mujer! Su propuesta incluia para remediar la extension de
esa herencia que fuera considerado “como delito social el hecho harto
frecuente de fomentar la propagacién de la especie mediante el enlace
de éstos, [s6lo admitido en aquellos casos] con individuos probados de
una constitucidn mental sanay estable”. En su critica al mestizaje el autor

62 “Temos o direito de ser iguais quando a diferenca nos inferioriza e ser diferentes
quando a igualdade nos descaracteriza”. Boaventura de Sousa Santos, 2002, apud
Isabel Ibarra, “"Cartas a mi madre”, articulo inédito.
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enfatiza la practica generalizada de las relaciones sexuales interraciales.
En el siglo XX Israel Castellanos (1916) pretendié, mediante mediciones
del crdneo de negros "brujos” ejecutados, confirmar las ideas de Lombro-
so sobre tamano y forma de la cabeza de criminales y locos.

Las extendidas ideas cientificas y pseudocientificas durante el
siglo XIX, y que llegaron al XX, influyeron en las percepciones de animal
sexualizado de las negras y pardas que predominaron entre los blancos.
Asi, justificaron la extension de las practicas sexuales con las esclavas.
Como Sarah Franklin afirma, las investigaciones cientificas de la época
quedaron atrapadas en la episteme occidental, en ese “especifico modo
de produccién del conocimiento” (1995: 166). Entre otras, esa razon
cientifica occidental contribuyé al fundamento del discurso moral (o ra-
zén) masculino sobre el género femenino y mantuvo, en general, en una
zona oscurg, fuera hasta de la semantica, a mujeres negras y mulatas,
consideradas “depravadas sexuales”®?, mientras al hombre negro lo ilu-
mind como enemigo y potencial estuprador de la blanca.

Las ciencias sociales recogen, sin critica alguna, las manifesta-
ciones pseudocientificas en relatos de visitantes extranjeros que parten
del desconocimiento de la diferencia cultural. Frecuentemente, en sus
representaciones aluden a la mudsica y a la danza como expresiones de
erotismo negro. Peter Wade (2000) en su estudio sobre la musica afro-
colombiana cuestiona a Middleton por su reduccién de la danza negra a

lo sexual:
Y en mi opinidn es igual de problematico el vinculo directo que
se establece entre lo fisico, lo sexual (“el cuerpo, por tanto, la se-
xualidad”) y el placer del cuerpo: el solo hecho de que musica y
danza comprometan al cuerpo no los convierte necesariamente
en un evento sexual ni placentero; hay aqui exageracion y natura-
lizacién de la relacion (Wade, 2000: 18).

La ideologia de género masculino dominante trascendié la esclavitud
y no hay que asombrarse cuando, alin hoy, algunos autores contindan

%3 Es bueno recordar que las investigaciones cientificas del periodo estimaban que la
mujer de vida libre era estéril.
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analizando esas manifestaciones negras americanas fuera de su cultura,
o, peor aun, dentro de los restringidos marcos de la occidental. En los
anos treinta en Francia, donde primero comenzo6 la divulgacion sobre los
aportes artisticos africanos, Alejo Carpentier, en el exilio francés enton-
ces, en un articulo de la revista Carteles de abril del afio 1932 refiere la
respuesta airada de Harry Pilcer, después de un espectaculo de la rumba
en Paris, ante la alusién de que esa manifestacion artistica cubana podria
aludir a preocupaciones de orden estrictamente erotico:

Que nocidn tan peregrina de lo que es la danza. La danza es ritmo,
accion armoniosa de los musculos. Tristes individuos los que ante
una orquesta de baile, no se dejan llevar por la pura voluptuosidad
del movimiento gracil; por la simple alegria, vieja como la humani-
dad de seguir un ritmo con el cuerpo; por el placer del movimiento
en si, que induce al nifo a correr sin objetivo preciso. Tristes indivi-
duos, los que olvidan las sincopas de un blues, los contratiempos
de un son, para entregarse a sus apetitos canallescos. Tengamos
siempre en cuenta que los individuos capaces de llevar tales ins-
tintos a un lugar en que se baila, son aquellos mismos que la policia
acaba por arrestar en los cines y teatros por cometer actos en ofen-
sa de la moral (apud Carpentier, 1994: 298-299).

En mi opinidn, el mas original estudio sobre la danza negra ha sido ex-
puesto por Wilson Harris (1999), el primero al enunciar The middle pas-
sage y El Limbo, el proceso de creativa coexistencia de las diferentes
culturas, cuando coinciden etnias y pueblos africanos en la danza de la
cubierta del barco®“. Impelidos a la construccién de una lengua comin
por la mudez (lenguas diferentes, en esas circunstancias ininteligibles)
apelaron a los “restos” (Glissant, 2002) en la memoria, acicate para la
hermandad en la opresién, y los medios fueron las artes que emergen
de cuerpos tensos y de sonidos guturales (onomatopéyicos), mientras
intentan eludir en una accién colectiva la violencia del blanco expresa

54 EL banzo en el africano transformado en esclavo provocé muchos suicidios, y para
impedirlos en los barcos que cruzaron el Atlantico obligaban a ir hasta la cubierta para
danzar. El suicidio fue una forma de liberacion por la creencia en el retorno a sus fami-
lias y pueblos en Africa.
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en la lengua de la dominacién y el brazo que porta el latigo. Esa segunda
relacién, “"en abismo”, exigi6 la creatividad en el uso de las mascaras,
mientras buscaron descifrar la lengua y los significados “otros”.¢> Nacia
en ese proceso, entre solidaridades, conciliaciones y colisiones, una nue-
va cultura.

Separados de sus familias y comunidades para impedir la rela-
cién entre ellos, reunidos africanos de diferentes procedencias ante la
pérdida de sus lenguas tribales y/o étnicas provocaron la original cons-
truccion de palabras que fueron el punto de partida de las jitanjaforas y
otras formas del lenguaje, mientras se apropiaban de algunos elementos
de la cultura del blanco, sobre todo la lengua, transformandola y diver-
sificandola. El espacio de entrada y salida de los diferentes que Harris
(1999) llamé limbo fue, simultdneamente, de didlogo y tensién (denomi-
nado frontera por Bhabha, 2002), favoreciendo, segln el autor, la original
y libre reconstitucién o recreacién de variables del mito y la leyenda afri-
canos, mientras configuraban la libertad en el escenario de la esclavitud
y periodos posteriores.

The limbo dance becomes thee human gateway which dislocates
(and therefore begins to free itself from) a uniform chain of miles
across the Atlantic. This journey for the forebears of West Indian
man involved a new kind of space —inarticulate as the new spa-
tial character was as the time—. Therefore implies, a profound art
of compensations which seeks to re-play a dismemberment of tribes
(note again the high stilted legs of some of the performers and the
spider anancy masks of others running close to the ground) and to
invoke at the same time a curious psychic re-assembly which issued
from a state of cramp to articulate a new growth, is a creative phe-
nomenon in the imagination of a people. The historians have no cri-
teria for arts of originality springing out of an age of limbo and the
history they write is without an inner time.

% La vision de Harris incluye el trauma de los esclavos al usar la lengua del torturador,
la lengua que acompaiiaba la violencia del latigo. En versos de Senghor, para expresar
el duro sentido de las palabras en la lengua del colonizador para el colonizado y su
infructuoso intento por dulcificarlo para la madre: "*montaje de palos y trapos”.
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Harris destaca la discontinuidad y alteridad de estas manifes-
taciones caribefias en relacién a los ritos de Africa. Mientras éstos per-
manecieron dentro de la tradicidn, los americanos estuvieron abiertos a
los efectos de los procesos de entrecruzamiento cultural (Harris, 1999), o
transcultural, para usar el concepto mas conocido creado por el cubano
Fernando Ortiz en 1942 (Ortiz, 1991). El autor extiende el uso del con-
cepto limbo para las manifestaciones religiosas del vudu (pudiéramos
agregar la santeria, el candomblé y otras), y las diferentes danzas y musi-
cas ejecutadas en las Américas y el Caribe. Reclama de los historiadores
alcanzar la interpretaciéon no apenas artistica sino histérica, el tiempo
interno o propio de esas manifestaciones.

Sarah Franklin (1995) advierte que la ciencia, ademas de la dan-
za y la musica, sufrieron las consecuencias de la manca interpretacion
que procede de la imposicion del marco epistémico de la cultura occi-
dental. Sin duda, no hubo posibilidad alguna para el pensamiento deci-
mononico cubano esclavista de reconocer que las diferencias en el géne-
ro femenino estuvieron basadas en nuevas formas culturales recreadas
en la esclavitud y no en la naturaleza de esos hombres y mujeres. Hoy
sabemos que la biologia condicionay limita lo que es posible, pero no es
la causa de las formas de vida sexual. Como ha sido advertido por varios
autores, no puede ser reducida la conducta humana al funcionamiento
misterioso del ADN. La biologia ofrece la potencialidad que es transfor-
mada y “adquiere significado solo en las relaciones sociales” y la cultura
(Weeks, 1985: 89-91).

En Cuba, género y sexo femeninos han sufrido construcciones
culturales provocadas por la cisura racial. En todos los pueblos y tam-
bién entre los africanos la cultura ha operado sobre las caracteristicas
naturales o biologicas del cuerpo. Este aspecto puede ser comprendido
mediante el andlisis de la virginidad, trazo biologico o natural de la mujer,
pero los sentidos dados por las africanas fueron diferentes a la construc-
cién cultural de la ideologia occidental dominante en Cuba. Entre las mu-
jeres africanas esclavizadas por la fuerza, la virginidad bioldgica carecid
del sentido que la liga al patrimonialismo y a la familia nuclear, la madre
digna reproductora del heredero del nombre paterno y las propiedades,
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tampoco su pérdida trafa aparejado el significado del pecado cristiano,
ni de la pureza, pero si poseia la carga simbélica del transito de la nifiez a
la vida adulta y al casamiento para el cual era prevista la virginidad de la
joven. La pérdida de ese transito liminal por la violencia del estupro tuvo
que ser traumatica; aunque algunos autores disminuyen esos efectos de
la esclavitud al mencionar las dolorosas experiencias de la ablacién, rea-
lizadas en los cuerpos de nifias de algunas etnias africanas. En Africa
Occidental, de donde proceden los pueblos que nutrieron de esclavos a
Cuba, las normas en relacién a la virginidad respondieron mas a los inte-
reses de las sociedades agrarias. La tradicidon de la ablacidn (extirpacion
de los labios menores del clitoris, aunque podia ser mucho mas radical
con la extirpacion de los mayores) a la que son sometidas las nifias antes
de entrar a la adolescencia es un rito liminar femenino que adn hoy se
mantiene en algunos lugares de Africa. Las voces de muchas mujeres
africanas contra esa practica la han traido al debate publico por sus con-
secuencias traumaticas y hasta fisiologicas (inflamaciones infecciosas de
las vias urinarias o no cicatrizar nunca) que podian ser para toda la vida.
A la mujer, a pesar de su reconocimiento social, o por eso mismo, se le
exigia pasar por la “purificacién del cuerpo” (Gonzalez, 2011)%, quiere
decir que no es precisamente la virginidad la representativa de la pureza.
Es interesante que la memoria de Africa de las esclavas en América no se
refirié nunca a ese rito de pasaje de la nifia. Sin disminuir los efectos ne-
gativos de la ablacion, pienso que para su permanencia ha debido contri-
buir el sentido de comunidad, sobre todo femening, que la envuelve. Con
todo, no puede ser usada para desestimar el dolor y la pérdida sufridos
por la mujer transformada en esclava.

Las construcciones del patriarcalismo esclavista sobre el sexo
femenino de la esclava la convirtieron en mercancia de compra y venta,
en objeto de uso para el amo. La practica del estupro fue cotidiana,
validada también por la idea en los blancos de la existencia del sexo
biolégico desigual entre la blanca y la mujer “de color”. Para que esa
representacion ganara influencia hubo una distorsién, apoyada en

66 Gonzalez, 2011: 27(2), art. 36.
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la diferencia racial, de la visién jerarquica occidental y sostén de la
discriminacién racial. Mas tarde fue comun atribuir a las negras y mulatas
la responsabilidad por el estimulo sexual del hombre blanco. Asi, fueron
trasformadas de victimas de la esclavitud en victimarias.

El tema de la familia nuclear o patriarcal

En Cuba, la familia nuclear patriarcal fue impuesta entre los blancos,
pero no puede ser considerada modelo o ideal y, mucho menos, pen-
sada como el Unico tipo de familia en la diversidad étnica y cultural que
acompand la esclavitud africana, aunque también se caracterizé por la
jerarquia masculina del apellido y del patrimonio y no fue tan romantica
ni idealista como ha sido representada. La férmula de la familia nuclear,
de hecho, fue utilizada también en la consensual interracial. En ésta, la
figura paterna fue importante, aunque este tipo de familia ha mostrado
algunos casos de ejercicio de libertad en la mujer, ausente en la repre-
sentativa familia nuclear burguesa.

La familia nuclear esclava que Glissant (2005) denominé “an-
tifamilia”, en Cuba fue fomentada por los esclavistas durante los prime-
ros siglos de la colonizacién hasta fines del XVIII (1762) cuando, con la
toma de La Habana por los ingleses fue decretado el comercio libre de
esclavos, incrementado por el bajo precio de éstos y la accesibilidad al
mercado de esclavos todavia después del retorno de La Habana para el
dominio colonial espafiol. Entonces era mas garantia de lucro comprar
los esclavos que obtenerlos por una insegura reproduccién y desarrollo
saludable de nifios nacidos en la esclavitud, asi que la antifamilia sufrid
un retroceso por la escasez de mujeres en los ingenios.

Cuba fue el pais caribefio que, proporcionalmente, trajo menos
mujeres esclavas, disputadas también por el hombre blanco. Estas cir-
cunstancias obstaculizaron la presencia de la antifamilia entre los escla-
vos de los ingenios. Coincidente con esa linea de pensamiento de Glis-
sant (2005), Moreno Fraginals (1978) escribe que esos nucleos fueron
categorias de los blancos impuestas a los esclavos y que esta familia
no respondia a los patrones culturales negros. Sin embargo, en la histo-
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riografia predomina la familia esclava similar a la blanca y ésta ha sido
considerada el modelo a seguir. En consecuencia, dentro de la concep-
cién evolucionista del progreso, es la Unica familia reconocida, a pesar de
oscurecer la realidad de la posible venta de alguno de sus miembros que,
indistintamente, puede ser la madre sin el hijo, el padre o el propio nifio.
Hubo esclavistas que hicieron un lucrativo negocio con esos matrimo-
nios. El famoso Santa Cruz de Oviedo,*” en la segunda mitad del siglo XIX,
se dedicé a la fundacion de criaderos de nifos, previo el casamiento en
muchos casos de sus esclavos. Fundo la Santisima Trinidad, o Vista Her-
mosa, el mayor criadero de esclavos de Cuba. Tenia mas de mil esclavos
para la venta, apenas algunos quedaban en el ingenio (Moreno, 1978).
El autor afirma que la venta de un nifio esclavo era postergada hasta el
desarrollo de su cuerpo con la finalidad de obtener un mejor precio.

Un manual azucarero divulgado en la época explicaba las venta-
jas economicas de la familia esclava para fijar los esclavos al ingenio, tor-
narlos mas déciles y manipulables, fomentando la cultura de la supervi-
vencia mediante la agricultura y los pequenos criaderos de animales. De
esa forma era garantizado el clima de mayor seguridad para la plantacion,
descontado el hecho mas importante, se obtenia la reproduccion del es-
clavo en época de persecucion a la trata (Moreno, 1978). En el afio de
1865, José Luis Alfonso, el mas prominente de los miembros del mayor
clan de esclavistas cubanos, se transformé en partidario del casamiento
de esclavos, y mostro su orgullo por haber celebrado 29 en uno de sus
ingenios. Debe tenerse en cuenta que en la primera mitad del siglo la
familia de este esclavista habia compartido la idea de no introducir mu-
jeres en sus ingenios, sin embargo, unos anos mas tarde su descendiente
asumid, con el mismo objetivo de lucro, haber adoptado dos medidas
para facilitar el casamiento esclavo (lo que indica que no fue aceptado
espontdneamente): la persuasion catolica; y otra mds practica: hacer que

67 Alcanz6 una mayor fama que el padre por el gran nimero de hijos engendrados con
esclavas. Estas eran violentadas cuando recién entraban en la adolescencia. Un relato
con testimonios de las victimas, enviado a las autoridades por un personaje anénimo
que se sinti6 conmovido, no por los estupros, mas por los golpes que marcaron
los cuerpos de las victimas. EL documento forma parte de uno de los expedientes
presentados en la obra de Gloria Garcia (2003).
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duerman juntasy cerradas en un gran galpon, bien vigilado, todas las ne-
gras jovenes, para dificultar las relaciones sexuales extramatrimoniales.

La historiografia cubana ha dado prioridad al estudio de la fami-
lia nuclear esclava o libre de color durante el periodo colonial. El estudio
mas completo de la familia y hogares en el siglo XIX a partir de los cen-
sos fue realizado por Fernando Gonzdlez Quinones, Pilar Pérez Fuentes
y Dolores Valverde (1998), tomando como referencia el censo de 1861
y una muestra de 1546 cédulas de hogares fuera de la Muralla. Pero la
aproximacion de los autores a un menor nimero de viviendas con perso-
nas negras y pardas ofrece pocas posibilidades para poder definir el tipo
de relacion familiar. Una aproximacion al estudio de morenos y pardos de
ascendencia cultural no occidental, y en las condiciones restrictivas de la
esclavitud de plantacién (hasta para los libres), revela que el impacto de
fuerzas arbitrarias pudo desembocar en actuaciones y comportamientos
asimétricos que no pueden ser encuadrados en los modelos elaborados
por la ciencia de Occidente.

En una ciudadela o casa de vecindad se podian producir situa-
ciones de perentoriedad de mujeres cimarronas y/o que recién obtuvie-
ron la libertad y que, simultdneamente, estuvieran tratando de obtener
la de los hijos, alin en poder de esclavistas. Estas también pueden ser
mujeres solas o acompafnadas por algunos miembros del cabildo que
frecuentan (de la misma nacién) o amiga(o) de esclavitud o de aquellos
conocidos en su actual actividad laboral. Justamente es lo que reflejan
las cédulas en sus registros de las personas que viven en las ciudade-
las. La inconsistencia en la seleccion del apellido como indicador salta
a la vista porque éste no significa, obligatoriamente, filiacion entre los
esclavos. Es conocido que éste procede del esclavista y puede provocar
confusion porque pudo ser algln nifio o nifia, hijo o hija de alguna de las
mujeres moradoras de esos hogares y tener diferentes apellidos. Otros
casos de cédulas presentados son de personas blancas, segin revela el
uso del don y dofa. Aunque los autores insisten en considerar hogares
desestructurados aquellos presididos por mujeres, presentan un célculo
bastante alto de la estimativa de éstos, un 50% de los hogares denomi-
nados no familiares por la aparente presencia de individuos sin nexos
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entre ellos, aunque no ofrecen datos sobre éstos (Gonzélez, Pérez y Val-
verde, 1998). En relacién a la persona que el registro indic6 como cabeza
de familia en la residencia debid responder a la metodologia seguida por
los censos, tal como continud esa practica en el siglo XX: ese indicador
fue predeterminado siempre como masculino y el de mas edad, si habia
algun hombre durante la colecta de los datos.

En esa misma linea, dos anos mas tarde, Maria del Carmen Bar-
cia (2000) propone estudiar los padrones censales del siglo XIX. En este
caso el Padron de pardos y morenos libres del barrio San Isidro de 1870,
con una mayor presencia de mujeres negras y pardas (66.1 % de la po-
blacion del barrio): “Los mismos problemas ya apuntados en el articulo
anterior (el apellido procede del amo y puede reiterarse sin ser indicativo
de vinculo de consanguinidad, aunque habiten la misma casa). Muchas
de estas personas no parecen tener filiacion alguna” (2000: 453-474).

La hipétesis apoyada en los apellidos puede resultar metodo-
légicamente inconsistente, como ya sefialado antes. El apellido proce-
de del esclavista, en el caso de comprar a la madre ya bautizada pue-
de mantener el apellido del primer propietario, mientras el hijo, al ser
bautizado por el segundo esclavista, recibia el apellido del nuevo amo.
Esa es una de las posibilidades dentro de muchas. Otra hipétesis que
levanta la autora es que los padres podian ser blancos, razén por la
cual quedaron “reflejados en el Padrén”, pero olvida que es suficiente
la condicion de libre para estar en el padrén, aunque sus progenitores
permanecieran esclavos. La multiplicidad de redes creadas entre escla-
vos y libres no permite utilizar el recurso del apellido, pudo también
proceder de padrinos y sobre todo de las madrinas patrocinadoras del
nifo o nifa libre.6®

La autora ademas advierte que el Padron no siguidé una meto-
dologia que exigiera la estructura familiar nuclear. Esa constatacién de
asimetria entre el modelo de la autora y el registro del cual estd ausente

%8 El testimonio de Dionisio Poey sobre el padre, criado después de muerta la madre
por una madrina y mas tarde, muerta ésta, fue acogido por otra, revela las enormes
dificultades de considerar los apellidos para identificar familias en medio de redes
tan amplias.
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el casamiento, es decir, la asimetria entre las metodologias, la del censo
y la de la autora, coloca riesgos graves en la investigacion vy fragiliza las
hipotesis levantadas. Los datos censales del siglo XIX ofrecen escasa in-
formacion. Resulta dificil en las condiciones de inestabilidad de la escla-
vitud reconocer una estructura familiar tan rigida como la familia nuclear:
los maridos libres podian tener una mujer esclava de esposa o viceversa,
los hijos libres podian tener madre esclava o al contrario.

La fragilidad de la metodologia queda evidenciada, una vez mas
en el caso de unos nifnos muy pequefios (bebés alin) que segln el censo
moran solos. Ese hecho expone la dificultad en el estudio de los censos del
siglo XIX®, debido a la multiplicidad de tacticas y estrategias elaboradas
por la poblaciéon negra que condujeron a la formacion de redes de solidari-
dad entre esclavos y libres, y esos datos no aparecen en el padron.

La ausencia del marido en el padrén, la diferencia de apellidos
en los hijos y el indicador de uno de ellos como hijo natural revelan la
falta de relacién en estos datos porque es frecuente en la familia, tanto
esclava como libre, la presencia de hijos con diferentes hombres.

A menudo, la interpretacion del documento no ofrece respues-
tas consistentes y eso esta determinado, como he explicado, por partir
del modelo de familia nuclear. Las fuentes tienen sus limitaciones y sus
determinaciones no pueden ser violentadas sin el peligro de la deforma-
cién o el silencio. Partir de un posicionamiento teérico procedente de un
concepto, el apellido, exige agrupar datos que fueron recogidos a partir
de otro modelo. Por lo tanto, es imposible tetrica y metodoloégicamente
reflejar la realidad de aquel momento por ese camino. En resumen, los
problemas pueden ataner tanto a la metodologia que se sigui6 en la re-
cogida de los datos censales —la relacion de personas sin vinculos entre
ellas— como a la situacion aleatoria de esas agrupaciones sociales que
se formaban: mujeres con hijos que podian o no tener igual apellido,
hijos libres de mujeres esclavas, y muchas otras, atendiendo a las prac-
ticas de los amos para garantizar su lucro, ademas de estar sujetas a las

% Ramén de la Sagra (1860) habia advertido que no existian datos de nacimientos
de nifos esclavos, como si los habia de los libres “de color” y blancos, sé6lo existia el
registro del bautizo del nifio esclavo si llegaba a ser realizado.
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variadas estrategias elaboradas por los esclavos, sobre todo las madres
para obtener la libertad de ellas y de su descendencia.

Una mas reciente investigacion de las autoras Aisnara Perera
Diaz y Marfa de los Angeles Merifio Fuentes (2006) sobre casamientos
esclavos en las dotaciones del Ingenio San Rafael, propiedad del tenien-
te coronel Pedro Rafael Armenteros y Castellén en Quivican, jurisdiccion
de Bejucal, y en la de San José del Recuerdo de Jacinto Gonzalez Larri-
naga, en San Antonio de los Banos, proximo de La Salud. En la obra es
utilizada una muestra de 220 familias entre los afios 1811y 1965, sin
embargo, los casos mencionados en el articulo de casamientos no son
de estos primeros afos. Segun las autoras, algo mas de un 20 % de la
muestra familiar fueron matrimonios esclavos. Casi la totalidad de los
casamientos era con africanos recién llegados (éstos representaban el
66 % de la fuerza de trabajo del ingenio, lo cual revela la ausencia de
la reproduccion de la fuerza de trabajo esclava criolla) con adolescentes
criollas. Quizas esa seleccion de africanos formaba parte de una estrate-
gia dirigida a una mejor adaptacion y/o, ya para ese periodo, una bdsque-
da de reproduccion de la fuerza de trabajo, aunque la observacion de las
autoras de la ausencia de nifos revela que tuvo poco éxito o, realmente,
a los duenos de esclavos sélo interes6 aclimatar a los nuevos esclavos.
No especificar los casos, teniendo en cuenta que es un tema polémico,
deja en la oscuridad si hubo, en realidad, en esos ingenios una politica
diferente a la observada por Moreno Fraginals y otros autores ya mencio-
nados, asi como visitantes extranjeros quienes, en un periodo mas avan-
zado del siglo XIX, niegan la presencia de casamientos esclavos, como
ya ejemplificamos en otras partes de esta obra. Las autoras utilizan la
rica documentacién de los bautizos y hacen un cruzamiento de algunos
de los datos con otros registros de fuentes. Aunque no mencionan a los
autores anteriores, aluden a ellos cuando afirman estar dirigida la inves-
tigacién a la solucién de los vacios dejados por los trabajos precedentes
apoyados en datos censales.

Las autoras contindan partiendo de la familia nuclear y por eso
cuestionan el concepto ‘matrifocalidad’ usado por Stolcke (1992: 194-
202) y otros autores caribefios. En esa critica, dirigida a mantener la
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exclusividad de la familia nuclear en la metodologia seguida, se percibe
la reduccion de la matrifocalidad a un tipo de familia en que s6lo cuenta
la presencia de la madre, eliminando el contenido cultural del concepto:
"El concubinato era una opcion de relacion estable lo mismo para
muchas parejas blancas que para las negras” (Perera, Merifio, 2006). En
realidad, Stolcke (1992) identifica con matrifocalidad un tipo de familia
centrado en la madre, aunque pudiera tener la presencia del padre, y
no apenas lo relaciona con el concubinato o amancebamiento (concepto
mas frecuentemente utilizado por la Iglesia en el siglo XIX); en ellos pudo
ocurrir la centralidad materna, como muestran las evidencias en diversas
fuentes. También puede haber concubinato cuando el hombre mantiene
otra familia, o inclusive otros casos. Sin duda, el concubinato que existié
en Cuba, del cuallas propias autoras refieren testimonios valiosos, muchas
veces estuvo apoyado en la concepcion de la familia nuclear. Esa familia,
fuera de la legislacion espanola, podia traer problemas si existia algin
patrimonio, pero en general fue utilizada por los pobres. En las zonas
rurales, participaba como aparcera en tierras ajenas y en las ciudades
vivia en las casas de vecindad, en barrios carentes y/o de indigencia, en
todos los casos sin propiedad alguna para trasmitir a la descendencia.
Aungue en la familia del concubinato pudo o no predominar la autoridad
paterna. Si no estaba casado legalmente con otra mujer, el hijo usaba el
apellido del padre. Volveremos sobre este tema mas adelante, cuando
sea abordada la familia interracial.

Las autoras hacen interesantes aportes con la incorporacion de
registros de bautizos en una muestra documental procedente de la pa-
rroquia de Ascenso de San Felipe y Santiago del Bejucal, donde fueron
realizados los registros de bautizos, la misma parroquia de los dominios
de los poderosos marqueses de San Felipe y Santiago, recreados en la
descripcidn del visitante espafiol Pascual Ferrer (1877). Esos viajes de
Buenaventura Pascual Ferrer fueron recopilados por Eusebio Valdés Do-
minguez y tienen unos apéndices de éste que completan y actualizan
muchas de las informaciones de los viajes del periodista espafiol por
las propiedades mencionadas por las autoras. Es interesante, ademas,
porque la afirmacién de la autonomia del sacerdote en relacién al Sefor
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de las tierras, en el caso Armenteros parece imposible porque las familias
de esta zona fueron, probablemente, las mas poderosas en la colonia y,
cualquier desacato a su autoridad era penalizado. Sin duda, los sacerdo-
tes estuvieron al servicio de los hacendados esclavistas en sus funciones
de bautizos y casamientos de esclavos. No hay que olvidar que las parro-
quias eran mantenidas por los hacendados esclavistas. Los marqueses de
San Felipe y Santiago levantaron un palacio que fue una referencia (pena
que no llegd a nuestros dias) y recibieron en él a las mé&s connotadas
personalidades: el conde Luis Felipe de Orleans después Rey de Francia,
a don Luis de las Casas, capitan general en la Isla, entre muchas otras,
seguln el relato del periodista espafiol. Por la Villa pasé el primer camino
de hierro y eso en a colonia no ocurria por casualidad, ademas de tener
la primera escuela publica, inclusive antes de ser fundada en la capital.
A pesar de la intencionalidad de las autoras en dar una libertad
al sacerdote para colocar el nombre del padre del nifio en algunos casos
en los registros de los bautizos, el estudio deriva hacia la centralidad de
las mujeres. Sin duda, hay una bisqueda de la familia nuclear, aunque la
determinacion de las fuentes las condujo a reflexionar en algiin momen-
to sobre la necesidad de entender la familia esclava de una manera mas
flexible. Pero no se liberan del modelo y retornan a la presion del evolu-
cionismo y el progreso como esquemas de comprension. En consecuen-
cia, aceptan como Unica familia posible la nuclear patriarcal. En la critica
de las fuentes seleccionadas las autoras debieron con todo significar el
hecho de que los bautizos fueron realizados bajo la supervisién del amo
(hasta porque ese documento se convertia en la prueba de la propiedad
sobre un nuevo esclavo) y era frecuente que se le atribuyera al esclavo
la paternidad de un hijo que podia ser del amo u otro de los blancos que
operaban en el ingenio o el cafetal (cuando embarazaban a una esclava,
la casaban con otro esclavo, como encontramos en algunos expedientes
del Archivo Nacional). El padrino o la madrina también tenian que ser
autorizados por el amo, quien pagaba por el traslado del parroco hasta el
cafetal o el ingenio, cuando ya habia muchos nifos para ser bautizados.”

70 Esa practica se mantuvo en Cuba. Recuerdo de mis dias de infancia en las tierras
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Mas adelante citamos el comentario del arzobispo Claret, sobre la impo-
sibilidad para la iglesia de cualquier accién independiente con esclavos
en los ingenios azucareros y, sin duda, estamos refiriéndonos a una figura
prominente de la Iglesia que mantuvo la postura mas independiente. A
pesar de la presion sufrida, apoyé la legitimacién de miles de casamien-
tos interraciales. Su actuacion le costo, en definitiva, su remocion del pais
a pesar de su enorme influencia en la Corte espafiola. También Ramén
de la Sagra (1860) sefiala que no era posible obtener datos sobre naci-
mientos de esclavos y que apenas podian ser consultados los registros
de bautizos, si éstos fueron realizados, es decir, si el amo tuvo interés
(entiéndase econdmico) en realizarlo. Seglin confirma La Sagra (1860),
el ingenio era coto cerrado hasta para las instituciones que registraron
datos censales, de ahi la fragilidad de éstos como confirma el cientifico.”*

Y, sobre todo, no debe ser olvidado que en el acto del bautizo el
Unico que tenia voz era el amo porque los esclavos carecian de derechos
(Zeuzke, Garcia, 2008), aspecto que, en su pasion por sefalar las redes en-
tre los esclavos, no apuntan las autoras. Las redes mas importantes, y mas
efectivas, segin constan en los documentos de muchos procesos legales,
estuvieron representadas por mujeres negras y pardas libres, y menos por
hombres. Los bautizos, asi como los casamientos de esclavos, eran reali-
zados donde, como y cuando el amo los programaba. Con todo, en este
estudio hay un valioso aporte de fuentes documentales y uso de procedi-
mientos metodolégicos de relevancia para el tema de las redes familiares.
En el intento de las autoras por reconstruir el arbol genealdgico de algu-
nas familias esclavas a partir de la paternidad llama la atencién, sin embar-
g0, los ejemplos contenidos en las fuentes son todos sobre mujeres, a pe-
sar de su insistencia en el predominio de la figura masculina. Pudiéramos
concluir que la distorsion provocada por esa imposicion teérica: la familia
nuclear basada en la paternidad, muestra una fragrante incompatibilidad

de mi padre la llegada del cura y la concentracion de madres con sus hijos, no sélo
partidarias de sus tierras sino también partidarios de otros terratenientes préximos.
Los padres podian no casar “hacerlo por detras de la iglesia”, pero el hijo no podia
quedar “judio”, expresién frecuente que repetiamos con bastante temor, sin conocer

su significado, apenas que era algo malo y nadie podia morir judio.
7 Ver nota 69.
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con los resultados que ofrece el trabajo metodoloégico sobre las fuentes,
en las cuales es posible analizar, exclusivamente, las historias femeninas.

Por ejemplo, de la unién de José Belén Casares y Maria de Jesus
Casares Padrén Arencibia, a pesar de también haber tenido hijos hom-
bres ese matrimonio de esclavos (por lo menos aparece uno como com-
padre de una de sus hermanas), no se puede seguir la familia por la linea
masculina, apenas por las hijas: Josefa Padrén y Gabriela Petrona Padrén.
Por intermedio de ellas, en el bautizo de uno de los nietos, se conoce
la existencia de otras dos hijas y un hijo con participacion en el acto
religioso. El articulo muestra que las relaciones familiares en la esclavi-
tud se mantienen por las mujeres. A contrapelo de la insistencia de las
autoras en sacar otras conclusiones, los ejemplos sélo dieron visibilidad
a los miembros femeninos. De esas dos hermanas ofrece alguna referen-
cia sobre su descendencia y sus vinculos filiales, a pesar de los diferen-
tes itinerarios que les marcé la esclavitud. Otro aspecto importante es
la adopcidn de nuevos apellidos por una de las hijas. En realidad, éstos
proceden siempre del amo (no del padre esclavo, aunque puede ser el
mismo, en el caso de pertenecer ambos, padre e hija, al mismo amo). La
adopcion del nuevo apellido sugiere que ella pudo ser vendida a otro
dueno y de él proceden los apellidos de las hijas.

En el segundo ejemplo de familia estaria mas definida la fami-
lia nuclear si aparecieran los hijos. Sin duda que existen ejemplos de la
trayectoria de algunos casos de matrimonio estable, lo que significamos
es la excepcionalidad y poca durabilidad en la esclavitud. Sin embargo,
sabemos que no es suficiente la presencia de una pareja estable para de-
nominarla familia nuclear. Este nuevo caso remite al casamiento de José
de los Reyes Castillo que se unié primero, y después casé con Gregoria
Villalta. Sin embargo, en este ejemplo no se sabe nada de la descendencia.

Las autoras indican que: "Llevar el apellido de la madre era en-
tonces no soélo indicio de ilegitimidad, como se ha sefialado en muchas
ocasiones, sino de pertenencia a un duefio” (Perera, Merifo, 2011: 157).
Insistimos en el hecho de que, llevar el apellido del padre esclavo es
también sinénimo de esclavitud. Este siempre fue dado por el esclavista
y apenas interesa la filiacion del hijo(a) de madre esclava para comprobar
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la condicion servil de la prole. Por eso, como hemos sefialado antes, los
amos tuvieron cuidado en supervisar el acto del bautizo en sus dotacio-
nes. El otro caso de familia en estudio destaca una de las hijas, Ménica,
quien, segln las autoras, troct el apellido de la madre (o del propietario
de ésta) por el del amo que la compré. Considero dudoso que fuera la
voluntad de la esclava la que decidiera el cambio de apellido. El esclavis-
ta tenia ese derecho. Una u otra decision podia depender de la garantia
0 no que le diera el acto de compra y venta, otras veces respondia a la
tentativa de escamotear los tributos por el esclavo. Pero otras, el estatus
lo exigia o simplemente el apellido era el Unico documento que garanti-
zaba la propiedad en caso de posible venta o trasmision de bienes.

Otro ejemplo de familia, el de Petrona y su descendencia, tam-
bién alude a una trayectoria femening, en este caso de mestizaje por-
que a pesar de tener una mujer como duefa tuvo todos sus hijos con un
espanol ya fallecido. El hecho fue conocido muchos afios mas tarde, a
comienzos del siglo XX, cuando el registro de bautizo del nieto.

Las autoras refieren la saga de otro personaje también feme-
nino, Maria del Rosario Rodriguez (carabali), que logrd la libertad y tuvo
hijos con José Maria de Cardenas (lucumi). Una de las hijas, esclava, se
cas6 con un congo y tuvo sélo hijas ilegitimas. Estas mantuvieron el ape-
llido Hernandez del padre y todavia una nieta adopt6 el apellido del
abuelo. Me pregunto si la esclava no debe haber pasado a manos del
propietario del marido y sus hijas tuvieron que recibir estos apellidos
del duefio y no precisamente del padre porque, en este caso, sélo la nie-
ta conocio la libertad. El predominio del lugar del historiador sobre la
fuente se evidencia en esta conclusion de las autoras, atribuyendo a los
sujetos histéricos, en este caso las hijas esclavas de Maria del Rosario,
ideas de superioridad de la paternidad, por haber adoptado el apellido
del padre después de libres: "La libertad era la Unica manera de romper
la predestinacién de repetir un apellido ‘ajeno™ (Perera, Merifio, 2011).
Es significativa esa inclinacion de las autoras en atribuir "legitimidad” al
apellido paterno procedente de un esclavo (las hijas nacieron y perma-
necieron esclavas durante muchos afos), en definitiva, el apellido del
padre era el del esclavista y, por lo tanto, continuaba siendo ajeno. En
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contraposicién a esos criterios de las autoras, otros ejemplos utilizados
por Michael Zeuske y Garcia Martinez (2008) indican como la estrategia
seguida por padres esclavos fue la de dar un apellido diferente al de
ellos a la hija libre.

Las autoras ejemplifican en trayectorias femeninas determi-
nadas por las fuentes, pero no fueron capaces de identificar posibles
vinculos procedentes de otras formas de familia o relaciones. Para ellas,
apenas existe la familia nuclear y por eso cayeron en la trampa de una
teoria ajena a los protagonistas histéricos. En ese sentido, se atribuye
un contenido de inestabilidad, perentoriedad a cualquier otra forma de
construccién familiar, siempre que no responda al rigido patrén de aque-
lla. Ese mismo caracter inestable se le asigna a la variante interracial, fre-
cuentemente fuera de la legalidad por las prohibiciones del casamiento
desigual: "Mientras el matrimonio conduce a la familia nuclear, el concu-
binato lo hace a la familia matrifocal”.

Ni mucho menos pretendo disminuir el valor de la investiga-
cién de estas autoras. El articulo ofrece referencias de gran interés pro-
cedentes del archivo parroquial, apenas llamo la atencién de las incon-
sistencias de analisis provocados por la imposicién de la familia nuclear
como ideal, Unica moralmente posible para las autoras, atribuyendo un
mayor peso a una de las dimensiones de la investigacion, los conceptos,
en detrimento de la otra, la de los datos empiricos. El teérico concepto
occidental de familia nuclear no puede explicar una dimensién empirica
configurada por la compleja interaccion entre pueblos de diferentes ori-
genes africanos que tuvieron que sostener relaciones de subalternidad,
muchas conflictivas con personas blancas. Otro aspecto importante es el
de las uniones consensuales extendidas por el pais de las cuales no exis-
te una comprensién sobre las variadas formas que pudo adoptar. Y, sobre
todo, me parece arriesgado configurar la presencia de la paternidad en la
esclavitud como indicador de libertad, a partir de la decisién en adoptar
el apellido paterno, tomada por las hijas anos mas tarde, liquidada ya la
esclavitud en el pais.”?

72 En 1959 fue impuesto por el gobierno revolucionario el casamiento compulsivo de
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La pretendida universalidad de la teoria occidental ha sido sufi-
cientemente cuestionada hasta por los propios tedricos occidentales. La
actuacién de las mujeres quebré todos los esquemas, como las propias
autoras ejemplifican, aunque éstas, llevadas por el concepto teoérico, hi-
cieron ajustes de datos y desvalorizaron hechos, como revelan algunos
ejemplos expuestos. A pesar de la insistencia de ellas por mantener el
concepto de ese tipo de familia en la esclavitud, ya hemos descrito los
factores que impidieron al hombre esclavo ejercitar la paternidad, lo cual
no significa, y no lo negamos, que pudiera concurrir la antifamilia esclava
en algunos casos, sobre todo, donde prevalecio el sitio y el cafetal.

El cafetal desaparecié en los afios 50 del siglo XIX y sus esclavos
fueron para los ingenios, éste fue uno de los factores del aumento de las
mujeres en éstos durante la segunda mitad del siglo. Para ese periodo
los hacendados, obligados por el alto precio de importacién del africano,
cambiaron sus ideas acerca de la presencia de esclavas en la producciéon
de los ingenios. Pero la familia esclava, fuera en el cafetal o el ingenio,
siempre respondié a la idea de lucro por parte del amo.

Insistimos en la falta de autonomia del parroco en el registro del
padre de la crianza esclava, como aseguran las autoras. Eso es dudoso,
por lo menos tuvo que ser previamente aprobado por el amo, lo que
significamos es la excepcionalidad y poca durabilidad del casamiento en
la esclavitud y su ausencia, inclusive en los casos de blancos sin otra
familia. Mencionamos las opiniones del influyente obispo Claret y las
de La Sagra, el primero confirmé haber respetado el dominio irrestricto
del esclavista en los espacios de las haciendas durante la tan criticada
actuacion de la Iglesia en los casamientos interraciales. En los casos de
ninos nacidos esclavos ese hecho no garantiza que se trate de una pareja
constituida y, ain mas, de que esa filiacion del documento sea cierta, re-

las familias campesinas y la imagen que mostré la prensa fue de millares de parejas
viejas que tenian 40, 50 y hasta 60 afos de casamiento consensual. Recuerdo que
mi abuela, originaria de Francisco en la Sierra de los Organos e inmigrante durante
la Guerra de Independencia en la zona rural de Mantua y mas tarde en Molina (en
el camino del ferrocarril entre San Juan y Martinez y Guane), se enorgullecia de
ser la Unica que casé a sus hijas por “papel pasao” pero ratificé haberlo exigido de
los pretendientes porque eran campesinos en vias de enriquecimiento y podian
abandonarlas después de “hacerles hijos".
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cuérdese que la madre esclava no tiene voz ni derecho civil alguno, s6lo
el amo presente o sus orientaciones pueden ser seguidos, hecho del cual
debemos partir al hacer la critica de esas fuentes. La Unica filiacién en la
esclavitud es la de la madre para garantizar la continuacion de la esclavi-
tud, y su hijo recibe el apellido del esclavista de ésta si no hubo compra
del feto por parte de la madre, padre u otra persona proxima.

Entre mujeres negras y pardas libres predominé el amanceba-
miento”? o la madre sola con sus hijos, lo que puede marcar la tendencia
futura. Es una realidad bien diferente al casamiento coercitivo de adoles-
centes con hombres africanos de mas de cuarenta afios, tal como mostra-
ron en su trabajo las autoras Aisnara Perera Diaz y Marfa de los Angeles
Merifio Fuentes (2011).

En este aspecto de los casamientos, los datos de Ramén de la
Sagra’# (1860) muestran menor nimero de casamientos esclavos, pro-
porcionalmente, que de blancos y poblacién libre “de color” (conside-
rando los porcentajes en relacion a la poblacion total de cada sector). Al
comparar la poblacién total del Censo de 1846 (por clase y sexo) con los
casados, algunas observaciones pueden ser anotadas. Veamos el cuadro
con datos (cruzados, algunos por La Sagra, para corregir algunos errores
debidos a la ineficiencia en los registros coloniales).

Comparacion entre poblacion (incluidos nifios)
por clase y sexo-1846

o ‘I II I|
II - Hn

Titulo (Io Eixo
-

pob.totalcasados pob totalcasados pob totalcasados

Blancos bresCo! esclavos
mhembras 194784 48614 76575 10464 122748 | 16991
mvarones 230985 50202 72651 | 10160 201011 17150

|

73 La novelistica cubana acogié este tema con fruicion en el siglo XX, aunque ya desde
Cecilia Valdés fue reconocida su presencia.
74 Este autor es interesante porque someti6 a critica la procedencia de la recoleccién

de datos en la Cuba colonial, confrontando unos registros con otros para no caer en los
graves errores de los censos, aunque advierte todavia la debilidad de sus propios datos.
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Pienso que sélo es posible comparar los casamientos por “casta
o clase”, como son denominados en el siglo XIX, relacionados a la pobla-
cion total de cada sector.

La poblacién blanca presenta una diferencia de méas de 36 000
individuos a favor del sexo masculino, que puede ser explicado por la
inmigracion de hombres solos. Hay una mayor proporcién de hombres
blancos casados que mujeres blancas, puede también significar casa-
mientos interraciales autorizados porque la poblacion libre de color,
a la inversa, tiene mas mujeres casadas que hombres, con menos po-
blacién total que la blanca y la esclava. Otros factores que coadyuvan
3 la dindmica demografica seran analizados en el estudio de los ca-
samientos interraciales. La poblacién esclava masculina presenta una
diferencia de cerca de 30 000 individuos con relacion a la blanca, pero
esa diferencia es inexistente si tenemos en cuenta que esa poblacién
esclava incluye pocos nifios, y ese no es el caso de la blanca (si descon-
tamos la tercera parte de ella resulta mucho menor la poblacién blanca
que la esclava). La poblacién esclava presenta otro grave desequilibrio
en la diferencia de sexos, mas de 184 000 a favor del masculino, dato
que confirma el poblacional. La disminucién de la poblacion femenina
esclava revela la preferencia del trabajo masculino en los ingenios y
la grande anomalia de ausencia de parejas observada por visitantes
extranjeros, tal como muestran los datos estadisticos (La Sagra, 1860:
9-26). Debe ser recordado que la Real Cédula de 1787 prohibié la in-
troduccién de mujeres africanas en Cuba, como he mencionado antes
(Naranjo, Garcia, 1996: 75).

La novelista sueca Fredrika Bremer (1998) qued6 impresionada
en 1851, durante su visita a ingenios azucareros de La Habana y Ma-
tanzas. Su sentido occidental de la moral basada en la familia nuclear
sufrié un choque cuando comprobd, inquiriendo sobre matrimonios de
esclavos, la excepcionalidad de ellos, s6lo encontrd uno: “Los hombres y
las mujeres se juntan y separan segln su gusto y capricho” (1998: 104).

El obstaculo de mayor peso al casamiento esclavo se debid
a la escasez de las mujeres africanas hasta casi la segunda mitad del
siglo XIX. Los hacendados cubanos acreditaban que las mujeres en los
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ingenios azucareros eran factor de desorden.”> Sin duda, la mano de obra
mantuvo un precio estable hasta la década de 1820, cuando se impuso la
prohibicién inglesa al comercio esclavo.”® La nueva situacion de importar
mujeres africanas, después del segundo quinquenio de la década de los
cuarenta del siglo XIX, ocurrié lentamente, cuando muchas mujeres de
los cafetales, donde se encontraban en mayor nimero, pasaron para los
ingenios, como he anotado antes. Debemos destacar que las esclavas,
como muestra la documentacién, entendieron que el casamiento no era
garantia de que los hijos, ella o el marido no fuesen vendidos, y por eso
desarrollaron su sexualidad en la bisqueda de controles de la natalidad.
Los casamientos de esclavos, cuando fueron de interés para el
esclavista, respondieron al estimulo por el lucro del capital, aunque fue-
ron presentados como obra filantrépica dirigida a mejorar las condicio-
nes dentro de los ingenios. EL primer hacendado que previd esos cambios
del mercado fue Arango y Parrefio.”” Los hacendados, con el aumento del
precio del esclavo africano, fueron entendiendo las ventajas financieras
de la familia esclava (Moreno, 1978; Tornero, 1996). El estimulo a la prac-
tica del casamiento esclavo, después de la quinta década del siglo XIX,
puede ser percibido en los relatos médicos de la época. Asi, comenzaron
a proliferar articulos cientificos, cuyo contenido estuvo dirigido a dar re-
levancia a los peligros de la vida sexual libre de la mujer esclava.

75 El crecimiento de la poblacion negra, a pesar de las iniciativas para incrementar la
inmigracién blanca, ofrecia cifras preocupantes, tal como revela la lectura del Centén
Epistolario y los datos de los censos hasta 1861, cuando finalmente se obtuvo una
mayor poblacién blanca (716 000 por 643 000 negros) con la llegada de inmigrantes
espanoles de colonias perdidas recientemente y la contratacién de chinos, indios
yucatecos, casi en las mismas condiciones de esclavitud de los africanos.

76 Cristobal Madan, representante de los hacendados azucareros, afirmé que hasta la
década de 1840 “fue mas barato reemplazar que cuidar”, por eso decia no se adquirian
mujeres ni se atendia a los nifios” (Moreno, 1978: 83).

77 Francisco de Arango y Parrefio previ6 esta situacién y, aunque conocié que en los
primeros aiios del siglo XIX salia mas caro el esclavo nacido en elingenio (debido al bajo
precio de los bozales-africanos recién introducidos), propuso que le fueran eliminados
los impuestos a las mujeres esclavas. Trat6é inGtilmente que le fueran colocados
impuestos a las dotaciones con menos de un 33 % de mujeres (Arango vy Parrefio (1952).
Obras (I). La Habana: Direccion de Cultura del Ministerio de Educacion, p. 196).
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La politica diferente de los hacendados en relacion a la repro-
duccién esclava llegé tarde, siendo que ya en el afio 1868 la crisis de
la esclavitud deflagré con el inicio de la guerra anticolonial y la medida
adoptada de aceptar esclavos en las fuerzas cubanas, poco después se-
guida por el Ejército espanol.

Hasta la década de 1860, hubo un desequilibrio entre hombres
y mujeres en los ingenios. Algunos de ellos, como La Divina Pastora, de
Arriaga y Facende, y el San Miguel, de Gonzalo Luis Alfonso, tenian casi
exclusivamente hombres en la dotacion. El dato de una muestra aleato-
ria de 14 ingenios revela que, entre los afios 1798 y 1822, el 87.56 %
de su poblacién era masculina. La excepcién fue el ingenio La Ninfa, de
Arango y Parrefio, segin los documentos presentados por Moreno Fra-
ginals (1978). Otro dato que revela los obstaculos que sufri6 la familia
nuclear es la ausencia de ninos en las dotaciones de los ingenios. Sobre
este tema también profundizé Humboldt y otros autores. Un 50 % de las
dotaciones tenia entre 16 y 25 afios, y el otro 50 % entre 26 y 40 anos
(Moreno, 1978: 39).

Para explicar esa ausencia de mujeres en los ingenios cubanos,
Moreno Fraginals (1978) argumenta que, secularmente, la elite azucarera
estim6 que las mujeres eran “de baja productividad”. Y aun las consi-
deraron perturbadoras del orden, si introducidas en pequefios grupos
provocaban conflictos, y si, masivamente, afectarian la estructura del
control de los esclavos. Analizado el problema financieramente por los
esclavistas en Cuba, la Unica ventaja que reportaba la mujer africana era
la posibilidad de parir esclavos, reproduciendo el capital (/bidem: 39). Ese
comportamiento de los esclavistas en Cuba fue diferente al observado
en las otras Islas del Caribe, donde el corte de la cafa fue realizado prin-
cipalmente por mujeres, aunque también su presencia fue menor, 38 %
del total segtin Klein (1993). Con todo, para la permanencia de esa prac-
tica de importar mas hombres contribuy6 el bajo precio de la reposicion
de la mano de obra esclava, ain después de la prohibicidn inglesa al
comercio de esclavos.

En resumen, los estudios de los autores que presentan el progre-
so representado en la familia nuclear entre las poblaciones esclavas se
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apoyan en muy pocos ejemplos, y algunos casos pueden levantar dudas
por la desproporcién entre mujeres y hombres. Por otra parte, esos estu-
dios no penetran en su caracter de “antifamilia”. No estoy interesada en
desconocer la presencia de la paternidad hasta porque la trasmision de
bienes para los hijos (en los casos que fueron obtenidos) exigi6 ajustar
la situacion conforme a la legalidad blanca. Mi objetivo es destacar que
este tipo de familia no fue el Unico, y mucho menos predominante, y dar
visibilidad a la actuacion de las mujeres negras y mulatas en el siglo XIX'y
XX. La interpretacion sobre la exclusiva legitimidad de la familia esclava ha
dejado fuera la alteridad de otras formas culturales, como las configuradas
por muchas mujeres africanas y sus descendientes. Quizas Moreno Fragi-
nals exagera al desestimar totalmente la familia nuclear entre las poblacio-
nes esclavas; sin embargo, es exacto cuando destaca que es una posible
derivacion de un régimen de imposiciones sexuales, “en los ingenios hubo
todas las gamas de uniones sexuales: desde el amancebamiento arbitrario
hasta los contactos controlados genéticamente, desde la poliandria con-
sentida hasta la monogamia impuesta” (1978: 43).

La configuracion de la familia negra en Cuba es extrafa a las
construcciones historiograficas basadas en el patrén occidental que cul-
mina en el modelo evolucionista y progresista de la familia nuclear como
la Unica forma, disfrazando la jerarquia blanca que determiné su forma-
cién como imposicion. El predominio de ese tipo de familia en la histo-
riografia sobre el siglo XIX cubano no puede apagar el hecho de apoyarse
en el modelo del patriarcalismo heterosexual blanco y, simultéaneamente,
hay que decir que su existencia no impidi6 la marginacion de las mujeres
negras y mulatas ni que pudieran ser sujetas al libre uso y abuso de sus
cuerpos, bajo el prisma de la subhumanizacion y de la erotizacion.

El enfoque de predominio de la familia nuclear entre los
esclavos tiende a colorear con tintes romdnticos las reales condiciones
de la esclavitud: los hijos eran separados de las madres y colocados
en criaderos de criollitos, como cerdos, bajo los cuidados de esclavas
desechadas para el trabajo, eran tan viejas que mal podian tomar cuenta
de ellos. Si era en la casa grande o en la ciudad, como revela la lectura
del Centon Epistolario, la madre esclava era obligada al abandono del hijo
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que permanecia a veces gritando por hambre, mientras ella amamantaba
al hijo blanco de los esclavistas. Recuérdese los castigos sufridos por
Maria de Regla, el personaje de madre esclava y criandera de nifios
blancos, por descubrir que furtivamente daba de mamar a su propia hija
junto con la nifa blanca (Villaverde, 1982: 97).

En Cuba, la tendencia historiografica en los estudios de género,
que localiza la familia patriarcal nuclear como mas “adelantada” y la mas
importante pieza para el estudio de la familia cubana, ha provocado no
percibir las diferencias que "la raza” durante la esclavitud africana —el
concepto exige ser usado en relacién al contexto—"8 introdujo entre mu-
jeres y hombres. Vale reconocer, en este aspecto, el caracter pionero de
la obra de Stolcke (1992).

La advertencia de Barrow de estudiar la familia dentro de la
perspectiva cultural es valida para el caso cubano: “structures of family
from within a Caribean cultural perspective, rather than with reference
(and difference) to hegemonic theoretica model and pre-determined
standard” (1998: 33). Las interpretaciones basadas en modelos ajenos
dejan fuera del analisis los procesos de formacion subjetiva diferente
de las masculinidades vy, sobre todo, de las feminidades no blancas. Re-
cuperamos las palabras de Michelle M. Wright (2004) en relacion al sig-
nificado que puede llevar implicito el acto de la historiografia (aunque

78 Podemos citar como ejemplo la obra de Maria del Carmen Barcia (2003). La propia
autora, en la pagina 61, sefiala que, en el Barrio de San Isidro 20.15 % de los africanos
recién llegados a Cuba estaban casados, mientras, entre los criollos nacidos en Cuba
apenas 10.7 % eran casados. Por otro lado, Fernando Gonzalez Quifiones, Pilar Pérez
Fuentes y Dolores Valverde Lanfus (1998) también revelan la presencia de mayor
ndmero de casas de mujeres sin hombres. Las casas representaron 12.3 % del total de
las localizadas fuera de las Murallas y albergaban 5.3 % de la poblacién de la zona de
extramuros con mas poblacién, 138 144 ‘personas’y 12 354 ‘fincas urbanas’. De ellas,
4.91 % eran de familias esclavas: 60; de éstas, 39 eran familias presididas por mujeres,
y la restante, es decir, 21, estaban presididas por hombres. Reynoso (1862) revelaba
que en el barracén el aire estaba viciado por la combustion y los viveres, no es el
mas adecuado para mantener la respiracion normal (Reynoso, 1862). A su vez, Frederic
Townshend (1875) muestra escenas de pavor, segin comentarios del propio autor:
“muros renegridos de mugre, luz y aire no entran mas que por la puerta, el mobiliario
consiste en mesa, un banco y una tarima y sobre ella los harapos de una sucia colcha,
basura por doquier, piojos, pulgas, chinches y otros bichos a granel. En cada uno
de estos inmundos tugurios vive una familia entera mil veces mas desgraciada y
envilecida que las bestias del campo” (1875: 169-191).
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se proclame feminista) de borrar a la madre (sobre todo la madre negra,
tal como puede ocurrir en los estudios que sélo otorgan visibilidad a la
familia patriarcal). Por esta via se concede a los hombres el poder de de-
terminar la raza de su descendencia y la habilidad para establecer finitos
origenes y fines a la narrativa nacional (genealogia). Para la autora, mien-
tras el tropo de padres fundadores confia en la construccion lineal de
tiempo, el tropo de la madre habla a la circularidad, conectando pueblos
no so6lo de futuras generaciones sino las previas. Afiade la autora que
con la eliminacién de las madres se perpetla el mito de que el hombre
tiene absoluto poder sobre sus origenes y son los lideres naturales del
presente y el futuro de una supuesta pura raza.

Independiente de la aceptacion o no de esos criterios, lo cierto
es que, el desconocimiento de la diferencia cultural de género entre las
blancas y las negras y pardas, asi como la exaltacién de la familia nu-
clear, han conducido al oscurecimiento y ocultamiento de las experien-
cias e ideas de filiacién de esas mujeres vy, ser empujadas al no-lugar de
la historia y de la sociedad. Autoras denominadas postcoloniales (para
significar el periodo posterior a las independencias de muchos paises
caribefios y asidticos como el de su actuacién): las caribefias Maryse Con-
dé (ap. Thomas, 2006) y la india Gayatry Spivak Chavravorky (1998), asi
como las afroamericanas Rodgers (1976), Hooks (1984), Collins (1990),
Lorde (2003), Morrison (1993), entre otras, han cuestionado la negacion
de la agencia femenina en esas posiciones. Bajo el manto del feminismo,
que se dice universal, pueden también, segln las autoras, ocultarse ideas
racistas. La cultura de mujeres negras y pardas desaparece por el uso de
conceptos de exclusién, igualmente puede ocurrir, cuando las manifes-
taciones culturales son analizadas como deformacion social o, simple-
mente, folklore.
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CAPITULO 5

Las paradojas de la esclavitud y la estratificacion
social: las familias interracial e intrarracial

En la segunda mitad del siglo XIX, el pensamiento liberal sufrié un brusco
cambio con la insercion del concepto ‘trabajo’ en el discurso dirigido a la
poblacién blanca pobre. El nuevo sentido amplié sus perspectivas, antes
habia estado reducido a definir el realizado por el esclavo. La urgencia
de trabajadores libres para las fabricas de tabaco, en conjuncion con la
expectativa politica que se abria al cubano de elegir sus propios repre-
sentantes para participar en las Cortes espanolas, fueron factores decisi-
vos en la atraccion y valorizacion de trabajadores blancos. Consecuente
con estas necesidades, el concepto trabajo, desgastado en su uso por
definir el forzado, gané adjetivacion positiva en su deslizamiento hacia
el realizado por el hombre blanco: "virtuoso y digno”.

Alrededor de los afos de 1850, la perspectiva de la desapari-
cién de la esclavitud por los frenos que habia opuesto Inglaterra décadas
antes al comercio negrero presagiaba la concurrencia de trabajadores
negros y blancos en un mismo espacio. Por eso, no hay que extranar que
la ciencia y la filosofia comenzaran a marchar aunadas, participando en
la formulacién de conceptos dirigidos a la delimitacion del lugar subor-
dinado de los miles de negros y mestizos en el pais, mientras, visualiza-
ban un engranaje social donde el trabajo manual fuera dignificado con
la incorporacién del trabajador blanco. Ya desde la década de 1830 los
escritores, educadores, economistas, ensayistas habian mostrado preo-
cupacion por el predominio que ganaban negros y mulatos en las artes,
las artesanias, la musica, los oficios.

En Cuba, cientos de afos de mestizaje habian provocado
una caracterizacion del blanco a partir del principio fenotipico y no del
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genotipico. Verena Stolcke en su obra Racismo y sexualidad en la Cuba
colonial (1992) atrae la atencién de los estudiosos al localizar el nudo de
la reproduccion de la sociedad esclavista en la relacion entre prejuicio
racial y jerarquia de género. En la validacion de su hipotesis sefalé que
la discriminacién se ejercié en términos “supuestamente genéticos”,
y que el fenotipo fue confundido ideolégicamente con el genotipo y el
estatus social (Stolcke, 1992). Quizas debid decir para mayor exactitud
que intentaron, inGtilmente, representar la diferencia racial en términos
genéticos. Continda su argumentacion sefialando una similitud entre
la Alemania nazi y la Cuba decimonénica al desarrollar “ideologias y
politicas racistas para legitimar las practicas segregacionistas”. Sin duda,
es cierto que todas las sociedades racistas tienen un eje comun, sélo que
las fronteras de la raza en Cuba, aun durante la esclavitud fueron mas
ambiguas y flexibles, dejando siempre algun resquicio de libertad para los
no blancos: tal como revelan la creatividad y la originalidad expresadas
en las artes y en las estrategias de lucha utilizadas. Los notarios fueron
responsables de los inventarios de las propiedades, incluidos los esclavos,
quienes eran relacionados de manera semejante a los muebles o animales,
no sélo hay registros de inventarios de blancos sino que aparecen también
de negros(as) y mulatos(as). La figura legal del sindico de esclavos, creada
después de la prohibicion inglesa al comercio de esclavos, actu6 de forma
diferenciada. En la busqueda de la libertad, los esclavos reconocieron las
diferencias individuales en la actuacion del sindico blanco de esclavos.
Algunos de estos se caracterizaron por utilizar la ley en beneficio del
esclavo reclamante, otros fueron instrumento de los esclavistas para
impedir el triunfo de la reclamacion. Seguidos de cerca por las redes
esclavas/libres algunos acudieron al sindico fuera de su jurisdiccion para
obtener resultados favorables a su causa, aunque eso no era facil.

La esclavitud en Cuba y América Latina difiere, notablemente,
con la de Estados Unidos. Gilroy (2001) menciona la posibilidad de un
descendiente de esclavos ser reconocido como blanco en América La-
tina y el Caribe. El antropologo brasilefio Roberto Cardoso de Oliveira
(2000) se refiere también a esos contrastes del alcance del concepto ‘et-
nia’ entre Estados Unidos y Brasil. EL poeta negro cubano Gaston Baquero
(2002) ha confirmado esta situacién para Cuba:
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En los paises hispano americanos [debidé decir ibero porque el
caso de Brasil es similar] con ndcleos negros, el mulato en cuanto
se lo permite el color de su piel pasa “al otro bando”, casa con
blancay en un par de generaciones, nadie recuerda de donde vie-
ne. Pero en el sur de Estados Unidos el prejuicio no es el color
sino de raza. Alli también hay quienes pasan al otro bando, pero
a quien lo descubran, por blanco que sea su piel y por claros que
sean sus 0jos, una gota de sangre en sus ascendientes se le odia
mas que al negro (2002:105).

La prueba de pureza de sangre fue burlada en Cuba. Uno de los meca-
nismos, es bueno recordarlo, consistia en dar entrada al nifo en la Be-
neficencia para recibir sélo el apellido del padre, quien a ese efecto lo
recogia ese mismo dia o al siguiente. Otro, la alteracidon de los documen-
tos a partir del recurso de eliminar a la madre mulata. La obra Cecilia
Valdés también ofrece un ejemplo similar s6lo que, en ese caso, fue para
ocultar el adulterio del padre blanco. En Cuba era imposible apoyarse en
el genotipo, hasta porque los archivos espanoles eran sujetos a la alte-
racion por la corrupcion. Mi tio el empleado de Ramén Meza (2014) es un
ejemplo de cémo la "mina” —léase los legajos de documentos— podian
desaparecer o ser cambiados. Con los documentos de la Iglesia no hubo
excepcion. La expresion comdnmente usada en Cuba “quien no tiene de
negro tiene de carabali” estuvo dirigida desde el siglo XIX contra quienes
ostentaban el prejuicio racial a pesar de tener el mestizaje bien proximo,
aquellos que “se las dan de blanco”. Olga Portuondo (2003) narra las vio-
laciones de los estamentos creados por la raza mediante la inscripcién
en los libros de blancos del hijo con una mulata, y hasta el cambio de
familias enteras de libros de pardos para el de blancos. Los versos de Ni-
colas Guillén (2002) recrean las imagenes sobre la magica desaparicion
del ancestro negro y la afirmaciéon de la cultura europea en los casos en
que el fenotipo lo permite:

Esta mujer angélica de ojos septentrionales/ que vive atenta al
ritmo de su sangre europea/ ignora que en lo hondo de ese ritmo
golpea/ un negro el parche duro de roncos atabales.

Que ya verds inquieta junto a la fresca orilla/ la dulce sombra
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oscura del abuelo que huye/ el que rizd por siempre tu cabeza
amarilla (2002: 114).

En el siglo XIX la inmigracion espanola de hombres solos, campesinos
pobres gallegos y canarios, en su mayoria propicié la formacién de la
familia interracial y el aumento del mestizaje en la poblacién. Fuera ésta
consensual (amancebada, concubinato) o legal no cambia el hecho de
que la paternidad marcaba su presencia, ya que constituyé la Unica fami-
lia del hombre blanco pobre, segin afirmé el obispo Antonio Maria Claret
en el documento con mas de cien folios de la causa levantada contra la
Iglesia (ANC. Gobierno Superior, Leg. 916, n.° 31858).

Alretorno del dominio espanol, después de la devolucién de La
Habana por los ingleses, aumento la importacion de esclavos. A finales
del siglo XVIII aparecieron las primeras restricciones legales a los casa-
mientos interraciales, los cuales, evidentemente, segin revelan la insis-
tencia en su prohibicién, continuaron realizandose. Leidy Abreu Garcia
(enero a junio de 2012) considera que las leyes coloniales fueron pro-
mulgadas para prevenir. En realidad, éstas nunca fueron formuladas para
una sociedad abstracta. En la sociedad colonial cubana los matrimonios
legales y consensuales interraciales fueron hechos cotidianos vy, a pe-
sar de las leyes, lo continuaron siendo, pero la division racial se impuso
con el aumento de los esclavos. Puede ser afirmado que la formacion de
la familia interracial en Cuba ocurrié por necesidades histéricas que no
pueden ser reducidas a simples datos demograficos. Hay un complejo de
elementos que concurren para favorecerla. Sin duda, hubo mayor nime-
ro de hombres blancos que mujeres y la tendencia fue el aumento de la
diferencia entre los sexos: en 1846 ésta fue un poco mas de 36 000 y en
1860 alcanzd casi 48 000 a favor del sexo masculino entre los blancos
(La Sagra, 1861: 9). En los millares de casamientos interraciales legaliza-
dos por los sacerdotes en los afios de 1853-1854 éstos confirman tra-
tarse de la Unica relacion familiar del hombre blanco y que, a pesar de la
legalizacion practicamente masiva, ain permanecian dos terceras partes
(mas de 20 000, ya que confirman haber realizado mas de 10 000 casa-
mientos) de familias amancebadas en el Departamento Oriental (ANC.
Gobierno Superior, Leg. 916, n.° 31858).
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Las uniones interraciales de inmigrantes pobres de la Peninsula
con mujeres negras y pardas libres fue una necesidad. Estos fueron im-
pelidos a internarse en los locales mas alejados con la negra o la mulata,
segln explica Claret en la defensa de la actuacion de los sacerdotes que
legalizaron los amancebamientos interraciales en la causa judicial inicia-
da por el Gobierno Superior Civil (ANC. Gobierno Superior. Leg. 916, n.°

31858),

habiendo pocas mujeres blancas que quieran casarse con los
pobres trabajadores del campo porque el orgullo de aquellas les
impide ocuparse de las faenas domésticas, los blancos pobres
prefieren a las de color y de aqui el amancebarse con ellas si se
les prohibe el matrimonio, no pudiendo hacérseles cargo alguno
[..] no es acertada la prohibicién de estos enlaces entre personas
del estado llano con gente de color. En los casos de gente noble
siempre es pasidn pasajera no asi entre el pueblo llano.

Eso que los sacerdotes denominan el orgullo de la blanca fue fomenta-
do por el patriarcalismo masculino, al impedir o limitar la participacién
de ésta en las faenas agricolas para que no se relacionaran con negros
y mulatos. Sin embargo, en Espafia la mujer y los hijos tenfan un peso
econdmico en los sitios o pequenas propiedades familiares. En algunos
de esos matrimonios interraciales, segin revelan las solicitudes, pudo
trascender el interés en el patrimonio de la familia mulata frente a la ca-
rencia econémica del inmigrante pobre espanol. Sin embargo, como con-
firma el documento de los sacerdotes acusados por la legalizacion de los
amancebados, esas uniones fueron la Unica alternativa para inmigrantes
pobres, aunque no respondian a una “pasion pasajera”, segin confirma
Claret y gozaban de reconocida perdurabilidad (Gobierno Superior, Leg.
916, n.° 31858). En la formacion social cubana, si el hombre tenia recur-
sos econoémicos, no habia dificultades morales para mantener a la otra
mujer, y en esos casos se imponia el amancebamiento oculto, pero ese
no fue el caso en la familia consensual, Gnica relacién del hombre blanco
que se fue extendiendo por los campos cubanos.

Cuando se aborda la familia interracial predomina la influencia
provocada por la obra de Mayotte Capécia, Je suis martiniquaise (1948),
y que trascendi6, sobre todo por el cuestionamiento de Frantz Fanon
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(2009) desde la psicologfa: el complejo de inferioridad en el negro(a) o
mulato(a) que orienta el camino del blanqueamiento. En Cuba, las rela-
ciones culturales entre blancos y negros transcurrieron, principalmente,
por as relaciones del blanco con esclavas o mujeres libres en amanceba-
mientos mas o menos temporarios,’® y también por las nodrizas que cui-
daron de los hijos de la mujer blanca. Hubo gran nimero de familias inte-
rraciales consensuales y/o casadas legalmente, mayormente de hombre
blanco con mujer parda. Pienso que pudo operar en esa diferencia entre
ambos paises caribefios que mientras el blanco colonial francés pudo
ser representado como superior —el caracter asentista de las propie-
dades y estadia temporaria de los soldados colocaba la perspectiva de
su permanencia por tiempo limitado en el pais—, ese no era el caso de
muchos inmigrantes espafoles pobres que constituyeron el campesina-
do en Cuba, ni tampoco de muchos soldados espafoles provenientes de
familias campesinas muy pobres que vieron en Cuba un lugar de mejores
posibilidades que en Espafia. Estos percibieron el pafs como su destino,
construyendo su familia con la mulata y la negra. Por otra parte, el colo-
nialismo espanol salié muy desgastado de las guerras cubanas, en las
cuales participaron en mayor proporcién y de manera destacada negros
y mulatos, construyendo en esa historia su leyenda y su orgullo.

Segun revelan algunos trabajos, la formacién de la feminidad
y de la masculinidad pudo transcurrir de forma diferente en la familia
interracial cubana: la familia interracial de los Maceo, en la cual la mujer
ostentdé un papel destacado, como ha sido posible conocer por la ma-
triarca, Mariana Grajales (Stubbs, 1995) y la memoria més reciente de
Reyita (Rubiera, 2000), quien acudié a la suma de experiencias de su ni-
fiez y juventud de trabajadora con ideales de superaciény el orgullo por
su origen negro para la obtencion de la autosuficiencia econémica para

79 Amancebarse es el nombre que dieron los sacerdotes a esos casamientos en los
cuales falto el tramite legal. Ya en el siglo XX se generalizé el uso del concepto
‘concubinato’ a la relacion fuera del matrimonio, aunque en Cuba se usé también para
significar los casos de hombres o mujeres casadas que sostenian otra relacién. Los
casos de uniones consensuales eran autodenominados casados, por eso, si insistia en
la pregunta, el interpelado exponia estar casado por detras de la Iglesia, “sin papel
pasao”.
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que sus hijos pudieran estudiar. Aunque la union interracial pudo tener
también como motivacion el interés de la familia “de color”, acreditando
que los hijos mas claros sufririan menos los efectos de la discriminacion
racial o, simplemente, elevar el estatus social. Sin embargo, la trayectoria
de algunas de esas familias en Cuba, segln los relatos, ha sido diferente
3 la de la Capécia y a los resultados psicolégicos de inferioridad racial
apuntados por Fanon. En los Maceo, familia rural interracial (primero
amancebada y después legalizada) no parece haber existido el rechazo,
la verglienza paterna de los hijos mulatos como parece haber ocurrido
con la familia urbana de Reyita por el padre blanco (/bidem), sometido
a la presién social de los blancos con quienes confraternizaba. Pero en
ambos casos, la madre parda o negra sobresale como primordial en la
economia del hogar, su mayor influencia en la formacién de los hijos y
también en los sentidos creados a partir de la importancia otorgada a
la ancestralidad negra y a la trayectoria contra la discriminacion racial
(Stubbs, 1995; Rubiera, 2000; Baré, 2009; Cabreray Carrijo, 2011). En es-
tas familias, aunque el casamiento fuera legal o no, el padre da el apelli-
do, pero sobresale la presencia de la madre en el sostén econdémico y en
las ideas de los hijos, sobre todo la consciencia de orgullo negro, mien-
tras la autoridad paterna disminuye o casi no se percibe. Por supuesto
que también hubo casos en que la familia de clase media alta o de la
elite transité la barrera del color y pasé a disfrutar del estatus de blanca.

Los cientificos sociales que se han preguntado sobre las
trayectorias familiares de mujeres negras y mulatas esclavas vy libres
han buscado respuestas en experiencias anteriores africanas o en la
estructura econdémica social de la esclavitud. Ambos factores pesaron,
pero, colocados frente a los datos, ellos olvidaron que se trataba de
sujetos histéricos que pueden recibir presiones de las condicionantes
en que viven, aunque también tienen y ejercen su capacidad para dar
respuestas que permitan el escamoteo de los efectos negativos de
aquellas. Analizadas como colectivo social e individualidades, no puede
ser dejado de lado el protagonismo de las mujeres. Ellas se construyeron
a si mismas, crearon complejas redes de relacionamientos y mantuvieron,
sobre enormes presiones, la estructura de sus familias. Sobresalen, tanto
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en los casos de ausencia del padre como en aquellos que el hombre
asumio la paternidad, fuera ésta una familia legalmente constituida o
amancebada.

Verena Stolcke (1992) relata los obstaculos colocados a los ca-
samientos interraciales. Sin embargo, la rica documentacion presentada
por la autora confirma que esas leyes estuvieron dirigidas a frenar el pro-
ceso indetenible de tales uniones. Las leyes fueron promulgadas por la
elite, impelida por motivaciones actuantes en la compleja estructura de
relaciones sociales y politicas, tal cual muestran esos casamientos. Fue-
ron medidas politicas adoptadas para restringir reclamaciones sociales
que podian terminar minando el colonialismo. Las solicitudes de autori-
zacién para casamientos fueron negadas muchas veces durante todo el
siglo XIX. Aungue el triunfo definitivo de la relacién consensual (bajo la
forma de unién libre anarquista en las zonas urbanas después de 1880)
advino con la crisis definitiva de la Iglesia en 1854, cuando fue derrotada
en sus propositos de extender la legalizacién de los casamientos interra-
ciales. Mientras la Iglesia Catélica fue perdiendo espacio, las religiones
populares aumentaban su influjo, sobre todo las negras. A fines del siglo
XIX éstas comenzaron un didlogo productivo, original y creativo con el
espiritismo, principalmente en el Departamento Oriental.

El estudio sobre solicitudes de casamientos, basado en docu-
mentos del Archivo Nacional de Cuba, decidi organizarlo en la forma de
una muestra para comparar las frecuencias, de acuerdo con la especifi-
cidad o tipo de casamiento —interracial o intrarracial— vy en el analisis
de ellos ver las posibles diferencias de comportamientos sociales. En esa
muestra, el predominio del tipo de familia interracial de hombre blanco
con mujer parda demuestra tener mayor nimero de solicitudes de casa-
mientos desiguales, 118,2° localizados en el Archivo Nacional de Cuba de

80 Casamiento Blanco/parda. 1-1805 D. Antonio Ponce que D Francisco su padre no
quiere dar licencia para casar con Ménica Escareno A N Escribania A de Daumy, Leg.
616 folio L; 2-1820 /30500/895 D. José Demetrio Hernandez con la parda Elena Her-
nandez; 3-1847/31473/909 Licencia que D. Ramén Monsivaes solicita para casarse
con la parda Maria Eustaquia Lujardo; 4-1851/31793/915vD. Manuel Marilarena /par-
da libre Clara Ma. del Rosario de Leiva; 5-1852/43966/1148 D. Domingo José de los
Reyes/parda ingenua Julidn a Pastora Pérez; 6- 1851/31809/915 D. Narciso Candido
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Bermudez/parda Maria del Pilar Padrén y Aguilar; 7-1852/43925/1148 D. José Barto-
lomé Pérez parda Genoveva de la Candelaria Machado; 8- 1821/30537/895 D. Nicolas
Rondén/parda Ma. Irene Valdés; 9-1823/30698/897 D. Simén José de Jesls Barcane-
la/ parda Feliciana Pascuala Bolet; 10-1824/30724/897 D. Luis Antonio Luaces con
Maria de la Luz Garcia parda libre; 11-1824/30781/898 D. Rufino Alvarez/Atanasia
Valdés parda; 12-1826/30829/899 D. José Traveran/parda Margarita Diaz; 13-
1826/30873/899 D. Ignacio Lamas se le habilite para casarse con la parda Angela Ga-
lan; 14- 1826/30860/899 D. Gregorio del Moral oponiéndose al matrimonio de su hijo
D. Pedro con la parda Teresa Camacho; 15-1827/30884/900 D. José Ibel solicitando se
le habilite para casarse con la parda Maria del Carmen Wenceslao Matnez; 16-
1828/30953/901 D. Marcial Pérez/parda Juana Pula Madera; 17-1831/31148/904 D.
José Merino/parda ingenua Ma. Candelaria Riquel; 18-1831/31114/903 D. José Delga-
do/parda Nemecia Ferrer; 19-1834/82807/1658 D. José Salermo/parda ingenua Iginia
Ma de los Angeles Rivero; 20-1843/31355/907, D. José Florencio Acosta nat. De Villa
Clara suplemento de licencia por oponerse su padre D. José Vicente para casarse con
la parda ingenua Ma. Olalla Fdez con quien lleva relaciones amorosas; 21-
1848/31610/911 D. Francisco de Leon Méndez /parda libre Abrahana Rodriguez; 22-
1849/31656/912 D. Antonio José Hdez con la parda libre Josefa Linares; 23-
1849/31671/912 D. José Antonio Ramirez/parda Fca Campos; 24-1849/31674/912 D.
Felix Estrada/parda Maria Celestina Soto; 25-1849/31673/912 D. Pedro Sanchez/par-
da Clara Maria del Rosario de Leyba; 26-1849/31675/912 D. José Camacho Sosa soli-
cita licencia para casarse con la parda libre Caridad Clemencia Mayo; 27-
1849/31701/913 D. Fco Antonio Vicente Rey de la Riva/parda libre Ana Josefa Lisama;
28-1855/917/31914 D. Francisco Fernandez D. Juan Angelin y D. Mariano Tabasco ca-
sar con tres mulatas; 29-1857/920/32055 Exp formado para cumplimentar lo manda-
do por el Exmo sr Gob. Civil con motivo de la instancia que le dirigié D. José Campo
Romero solicitando licencia para contraer matrimonio/parda Maria Margarita Lopez;
30-1857/920/32054 D. Juan de la Concepciéon/parda Maria Candelaria; 31-
1856/32052/920D.Clotilde Verdesia/parda, Guadalupe delPozo;32-1858/32063/920
Exp negandola licencia de casamiento pedida por D. José Ma. Faura; 33-
1860/32134/922 D. Pedro Nolasco Valdés/parda Caridad Lopez; 34-1860/24689/733
dispensa matrimonial de la santa sede para D. Fco Echevaria/parda; 35-
1859/32116/921 D. Juan Bocarraiz y Grifoll/parda Guadalupe Gainza; 36-
1860/32149/922 D. Felix Entrena/parda Asuncién Alcazar; 37-1860/32167/922 D.
Mateo Cabrera/ parda Tomasa Zamora; 38-1860/32175/922 D. José Isidro Casas/ par-
da Gabina Lisana; 39-1860/32186/922 D. José Palacios Gallardo/parda Luisa Naranjo;
40- 1860/32183/922 D. Faco Garcia/ parda Gertrudis Gallardo; 41-1860/32196/923
D. Francisco Rodriguez/parda Estefania de JesUs Estévez; 42-1861/32229/923 D. Juan
Pifieiro/parda Paula Maria Garcia; 43- En Bayamo. Francisco Tamayo/ Maria Josefa Qui-
nones; 44- D. Manuel de Pesas Gonzalves 2 de julio de 1858/parda libre Rosa Gonzal-
ves; 45- D. Pedro Batista/parda libre Filomena de la Cruz en 1847; 46- D. Juan Antonio
Almaguer/parda libre Maria del Rosario de la Cruz no se tomaron medidas para evitar-
los; 47-1861/32240/923 D. Fco Ibern Ballester/ parda Eloisa Gutierrez Briugas; 48-
1861/32242/923 D. Pedro Mauri parda Maria Caridad Acosta; 49-1861/32244/923 D.
Antonio Monagas/ parda Maria de la Caridad Fana; 50-1861/32252/923 D. Antonio
Gonzalez/parda ingenua Manuela Regueira; 50-1861/32259/924 D. Manuel Alvarez/
parda Petrona de la Candelaria Hernandez; 51-1862/32280/924 D. Pedro Lacrouts,
francés/parda Luisa Medina; 52-1862/32310/924 D. Juan Plandier/parda Adela Le-
guen; 53-1863/32327/925 D Antonio Cabrera/Juana Hdez; 54-1862/32323/925 Exp
del reverendo obispo pide que el cura de Vereda Nueva case a D. Joaquin Guzman/
parda libre Merced Sosa; 55-1863/32358/925 D. Blas Valdés/ parda ingenua Francisca
Hdez; 56-1863/32379/925 D. Miguel Antonio Rizo/parda Quirina Saturnina Medina;
57-1863/32380/926 D. Benito Martin/ d. Ramona Nihez de raza india; 58-
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1865/32440/926 Licenciado del Ejercito D. José Fdez vecino de Isla de Pinos pide per-
miso casar con mujer de color; 59-1865/32454/927 D. Fco Valdés/parda libre Mariana
de JesUs Gonzalez; 60- D. Antonio Leiba/ parda libre Juana Agustina de los Santos L6-
pez; 61-1865/32461/927 D. Juan Escalante/parda; 62-1866/32478/927 D. Candido
Pazos/ joven de color; 63-1864/33000/935 D. José Ramén Valdés hijo de la casa cuna/
parda Josefa Marcelina Sosa; 64-1864/32413/926 D. Juan de la Cruz Benigno de blan-
co/ joven de color Angela Peinado; 65-1864/32399/926 Mr Charles Verplache/parda
Magdalena Enriquez; 66-1864/33398/926 D. Narciso Valdés/ parda Josefa Montesi-
nos; 67-1843/907/31375 D. Miguel Claudio Gonzélez/parda libre Hilaria Josefa Pérez,
ambos vecinos de Villa Clara; 68-1864/32391/926 D. Luis Silverio Cafiete/parda libre
Maria de la Asuncion; 69-1864/32386/926 D. Tiburcio Pérez/parda Justa Andrés; 70-
1864/32385/926 D. Agustin Pardo/parda Ma. De los Dolores Gainza; 71-
1869/32495/927 D. José Ma Lépez licencia/parda libre Genoveva Rodriguez; 72-
1870/32505/928 D. Manuel de Jesus Estanislao Rodriguez/parda ingenua Rita Camila
Lépez; 73-1870/32526/928 D. Margarito Blanco/parda libre Carlota Pérez; 74-
1872/32586/930D.Vicente Trejo/pardalibre GregoriadelMonte; 75-1873/32602/930
D. Joaquin Valdés/parda libre Ana Arteaga Villaclara; 76-1873/32615/930 D. Juan
Brioso/parda libre Teresa Ferrer; 77-1874/32640/931 D. Rafael Valdés de Sta Clara/
parda libre Maria Liboria del Carmen Pérez; 78-1874 D. José Joaquin Eulogio de Aran-
go/parda Casimira Contreras; 79-1874 /3285/1932 D. Fco Salvat Narvaez/parda inge-
nua Cipriana Justina Ramirez Suarez; 80-1875/32673/932 D. José Barrera/ mestiza li-
bre Justina Ma. Serrano; 81- 1877/32745/934 D. Juan Gonzalez y Rodriguez/parda li-
bre Ma. Eulogia Chanique; 82-1877/32748/934 D. José Faustino Consuegra/parda li-
bre Ana Contreras; 83-1877/32753/934 D. Manuel Candina/parda ingenua Eustaquia
Betancourt; 84-1877/32754/934 D. Jaime Abadia y Fuertes/parda Maria Belen Leona
Montalvo; 85-1878/32756/934 D. José de Jesus Farifio/parda libre Angela Benitez ;
86- En Bariay D. Lorenzo Martinez de Castilla la Vieja/parda Carmen Naranjo; 87-
1878/32772/935 D. Fco Alvarez y Fedez/ parda ingenua Amalia Gutiérrez Bravo; 88-
1878/32787/935 D. Pedro Menendez y Ocejo/parda ingenua Julian a Rodriguez Zamo-
ra; 90-6 de julio, 1858/folios 128 Expediente 31858/Documento del mismo expedien-
te. Pasado a consulta del Gobierno al mayor Primero de esta ciudad... la solicitud de D.
Francisco José Morera de casar con la parda Estanila Velis por razén de ser de raza
distinta. EL expresado asesor me dice la ha evacuado en los términos legales; 92-1789
D. Antonio de Fuertes contra D. José. EL hermano niega consentimiento para casar con
parda (Escribanias de Cabello Ozigueira leg 245 folio 13); 95-1819 Fondo Gob. Sup.
Civil leg 894, folio 30410. Agustina Delgado contra casamiento del hijo con parda 'y
liberta; 98-1828/30979/ 901 opdbnese el padre al matrimonio del hijo D. José Zacarias
con Tomasa Zulbaran, parda; 99-1842/31334/907 regente de la audiencia de Pto Prin-
cipe declara racional la oposicién de la madre de D. Pedro, Catalina Penellon, a que se
case con Margarita German Legran, parda; 100-1843/31375/907 D. Miguel Claudio
Gonzalez solicita casarse con la parda libre Hilaria Josefa Pérez ambos vecinos de Villa
Clara; 101-1849/31660/912 D. José Ant. Diaz soldado del Regto de La Habana con-
traer matrimonio con la china libre Maria de la Merced Carbonell (debi6 ser hija de
mulata con chino); 102-1850/31719/913 D. Fco Barvallier licencia para contraer ma-
trimonio con la parda ingenua Cecilia Boy y Vigot; 103-1851 D. José Clarao Fco Cruz
tabaquero blanco solicita autorizacién para casar con la parda Fca Suarez oposicién
paterna. Fue autorizado por ser humilde General Leg. 335, folio 16122; 104-
1853/31839/ 916 D. Joaquin Calderén y Gémez licencia para contraer matrimonio con
la parda Antonia Cano; 105-1853/32840/935-A D. Luis Lafita china libre Catalina Ro-
driguez; 106-1853 D. Antonio Saldana parda ingenua Bibiana Puente; 107-1854 D. Fco
de Paula Hidalgo licencia para matrimonio con parda ingenua Santa de Jesus Gallardo;
108-1854 D. Juan Hdez con Maria Inés Mauro parda ingenua; 109-1843/31363/907 D.
Martin de Le6n con la parda Rafaela Pérez; 110-1844 matrimonio entre D. José Gémez
y la parda ingenua Fraca Pizarro, vecinos de San Juan de los Remedios; 111-1841/ 995-
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una muestra de un total de 172#, casi todos proceden del Fondo de Go-
bierno Civil. Hay muchos més, inclusive en otros fondos. Los documentos
estan agrupados bajo el tema comin de solicitaciones de casamientos
desiguales y fue respetado el orden consecutivo que mantenia en el
Fondo, de acuerdo con la nomenclatura utilizada en el siglo XIX. Apenas
fueron desconsiderados los casos por minoria de edad y ademas procuré
separarlos por tipos especificos de casamientos.

En muchos de los casos de casamientos desiguales hubo opo-
sicion familiar y hasta de vecinos, cuando el joven blanco carecia de
familia en Cuba. Veamos el tenor de algunas de estas oposiciones que
aparecen (ver la lista completa en la nota 80) que, como he mencionado
antes, corresponde al tipo de casamiento de hombre blanco con parda. El
ndmero inicial que hemos colocado en esa muestra indica el consecutivo
creado por la autora con el interés de la frecuencia comparada:

89- D. Enrique Severino de 19 afios solicita licencia para casar con
Luciola Maria de la Caridad Castillo de 18 anos, la oposicion de la
madre es por la joven no ser blanca y la madre haber sido esclava
(ANC. Gobierno Superior Civil, 1881, n.° 450, folio 21942).

91- D. Joaquin Calderén y Goémez Salamanca pide licencia para
casar con la parda Antonia Caro, hija de los de su clase, Juan Caro

A/ 32 808 D. José del Patrocinio Gonzalez, pide permiso para contraer matrimonio con
Maria Andrea Fernandez, parda esclava. Ambos estdn de acuerdo, la madre del novio es
la que se opone a este casamiento; 112-1853/916/31839; 113-1854 D. Juan Hernan-
dez pide autorizacién para casar con Mari Aires Mauro, parda ingenua; 114-1844 Fue
realizado el matrimonio entre D. José Gémez y la parda ingenua Francisca Pizarro, ve-
cinos de San Juan de los Remedios; 115-1837/31186/905 D. Angel Alfonso con la par-
da Maria Benita Gémez; 116-1858/32063/920 Exp negando la licencia de casamiento
pedida por D. José Maria Faura para casar con joven parda; 117-1858/32972/935B D.
Juan Suarez con la parda Isabel Cambras libre licencia supletoria. En un sélo expedien-
te hay tres casamientos interraciales, en ese caso no fueron colocados nimeros conse-
cutivos.

81 EL Archivo Nacional después de la Revolucion de 1959 ha sufrido de sustracciones,
ventas de documentos y otros perjuicios imposibles de ser calculadas sus
consecuencias. La direccién del destacado historiador Julio Le Riverend reunié a
jovenes historiadores convocados para atender a la que poco después comprendi,
gracias a conversaciones con viejos funcionarios del Archivo, habia sido errénea idea
la de cambiar toda la clasificacién para crear un Fondo Politico. Esta habia estado
basada en la institucién que le dio origen. Muchos documentos fueron desprendidos
de sus expedientes originarios y después no se sabia muchas veces ni a que causa
criminal respondié el manifiesto, periédico y otros.
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y Estefania Pedroso, dedicados a la agricultura con cuatro escla-
vos y tres caballerias de tierra tributarias de la Casa Montalvo, le
negaron la licencia porque no hay segin dicen causa poderosa
que asi lo aconseje (ANC. Gobierno Superior Civil. Set. 6, 1853,
Leg. 916, n.° 91899).

93- D. Miguel de Fuentes alega contra la madre, Marfa de la Luz
Enriquez, no tener derecho por su mayoria de edad a impedir el
casamiento con la mulata Maria Josefa Labet (ANC. Escribania
Duany. Leg. 460, n.° 1).

94- D. Francisca Contreras por ser de diferentes razas se opone al
casamiento de su hijo D. Mateo Opisa con la parda Cayetana Castro.
El hijo alude al hecho de no ser de la nobleza y no tener derecho
la madre para tal oposicién (ANC. Gobierno Superior Civil. Leg. 894,
n.° 30396).

96- D. Ramon Suarez solicita autorizacion para casar con D. Maria
Francisca Diaz y Massip, presentado como de raza de color le fue
negada la autorizacion por ser blanco y ella de color, después de
ser expuesta la oposicidn al casamiento argumentd que ni su fa-
milia en Espafia ni al Gobierno les era perjudicial su casamiento
(ANC. Misceléneas. Expedientes T. 16 Leg. 2992, n.° 0).

97- D. José Flores solicita permiso para el enlace con Maria Justa
Beitia. El funcionario inquiere si ese inmigrante pobre tiene pa-
rientes a quien puede ofender el casamiento con la joven parda
y si la conducta de la joven es honesta y si ella es ingenua y sus
padres lo han sido (ANC. Fondo Gobierno Superior Civil. Leg. 97,
n.° 1819).

En el tipo de casamiento desigual del hombre blanco con mulata fue per-
cibida la intervencion politica del poder colonial para mantener la estra-
tificacion racial y, por lo tanto, podemos imaginar las presiones ejercidas
sobre los sacerdotes. Los chinos, indios y huérfanos de la Casa Cuna son
considerados blancos, aunque los documentos los definen como infe-
riores, segln consta en los comentarios y la mas facil aprobacién para
el casamiento interracial en esos casos. De esa manerg, el casamiento
de huérfano(a) con pardo(a) siempre fue aceptado, aunque hubiera al-
guna oposicién familiar. La condicion de viudez en la mujer blanca fue
también un elemento que actud en la desvalorizacion social de la mujer
y la aceptacién del matrimonio desigual. La desvalorizacion de la mujer
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blanca ocurria por el estado de viudez y en ese caso podia ser autorizado
el casamiento interracial porque ella descendia al estatus del desigual.
Con el nimero consecutivo 2 aparece en la muestra de solicitudes de
hombre pardo con blanca®? el siguiente:

2-23 de abril de 1850 se realiz6 el matrimonio del pardo libre Va-
lentin Sanchez con D. Juana Pelayo de estado viuda se dio cuenta
al Sr. Teniente Gobernador para una relacién con separacién de
clases y con ese motivo no se tomé otras medidas. Este fue el
Unico matrimonio de castas distintas en el partido a mi cargo. Ta-
camara 22 agosto de 1853 (Expediente del conflicto en la causa
del obispo Claret).

En la sociedad colonial estratificada pesaron para las autoridades diversos
factores en la aprobacion o el rechazo: fueron desvalorizados, aunque apa-
recieran registrados como blancos, mujeres viudas, aunque eso no ocurrié
con el hombre viudo, chinos, indios y huérfanos de la Casa Cuna, algunas
veces también personas de origen humilde, trabajadores urbanos o rurales

82 pardo/blanca. 1-1858/32963/935B pardo Manuel Pérez con la blanca D. Elena
Rodriguez; 2- 23 de abril de 1850 se realiz6 el matrimonio del pardo libre Valentin
Sénchez con D. Juana Pelayo de estado viuda se dio cuenta al Sr. Teniente gobernador
para una relacién con separacién de clases y con ese motivo no se tom6 otras medidas
Gnico matrimonio de castas distintas en el partido a mi cargo. Tacamara 22 agosto
de1853 (exped de conflicto) ; 3- 1850/31778/914 el pardo José Maria Barrios con D.
Dolores Filomena de igual clase [Aunque sefala ser de igual clase el dofa es indicativo
de que es reconocida como blanca, muchas veces aluden a una condicién de mestiza
para que sea autorizado el casamiento]; 4- En 1849 (913 n.° 81707) d. Rafael Infante
Cabrera “quejase del rapto de su hija de. Teresa cometido por el pardo Marcelino
Fernandez de Cartagenay sobre el permiso solicitado por él para casar bajo el nombre
D. José Marcelino Castillo. 5- En 1873/32608/930 el pardo libre Miguel Silveira raptor
de D. Celsa Osorio pide licencia para contraer matrimonio; 6-1864/ 32393/ 926 D.
Desiderio Sosa oposicién por el proyecto de matrimonio de su sobrina D. Narcisa Brito
con el mulato Francisco. 7-1851/Leg 935-A/32823) A exposita Juana de la Real Casa
Cuna y el pardo José de Jesus Sanchez celebraron matrimonio 5-1860/32198/923
Exp del obispo remitiendo las diligencias de la vicaria de Sancti Spiritus para acreditar
cristiandad del pardo Antonio de los Reyes con quien pretende contraer matrimonio
D. Catalina Ferrer. 8-1862/32292/924 pardo libre José Felipe Noda con dona Maria
Efigenia Pérez; 9- En Bariay fueron efectuados el matrimonio el del pardo libre Julian
Festis con dona Genobeba Rios, El pardo libre Carlos Festis con dona Paula Pupo, 10-
El pardo Domingo Naranjo con dona Maria Jiménez en Banes. 11- En 1873/29871/
888 el pardo Manuel de Jesus pide licencia para casar con D. Maria de la O. Asiatico/
blanca sélo hay dos casos: 1-1864/32382/926 asiatico José Rafael Marcial con D. Rita
Escolastica Saez; 2-1864/32421/926 asiatico Joaquin Bouza con D. Maria Oliva
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e incluso pequenos agricultores. Parece también haber contado con mas
benevolencia el de la joven cuando era ingenua e hija de ingenuos.

Entre las solicitudes urbanas para el casamiento con desigual
sélo una es para el casamiento de un hombre blanco con una negra, aun-
que hay pocas referencias sobre el caso, pudo ser parda y sefialaron que
era negra para hacer mas conflictiva la posicion de los sacerdotes que
efectuaron esos casamientos bajo la orientacién del obispo del Departa-
mento Oriental, Antonio Maria Claret.

De Bayamo anuncia el Teniente Gobernador que cas6 a D. Mariano
Ysaet, natural de Madrid con la negra Marfa Arcadia Teorta (ANC.
Gobierno Superior Civil. Leg. 916 folio n.° 31858, foja 5).

Existen algunos documentos en los cuales el joven blanco enmascaré su
raza, afirmando ser de la misma “clase” (raza) que la novia mulata, pero
las autoridades y otras veces la Iglesia rechazaron el pedido y revelaron
el intento de engano. El argumento de “igualdad de clase”, integrar am-
bos la de color, fue entendida como una estratagema para burlar la ley,
en medio de las dificultades para establecer el fenotipo de los candida-
tos. En esas situaciones, aun sin oposicién familiar, los novios tuvieron
que acudir al capitan general.

En las zonas rurales se prescindi6, en un mayor nimero de ca-
sos, del expediente de la solicitud del permiso, simplemente la unién
consensual fue un hecho. Sin duda, la eleccién de mujeres africanas y/o
sus descendientes, ademas de la rapida adaptacion, fue favorecida por la
habilidad de éstas en labores agricolas, afines a sus precedentes expe-
riencias culturales. En el ano 1776 fue dictada la primera restriccion legal
a los casamientos interraciales, aunque éstos continuaron por el mayor
peso de la masculinidad en la emigracion y el crecimiento demografico
asimétrico por género.t*> Mientras, la familia consensual interracial se ex-
tendio por las zonas rurales, la familia nuclear o antifamilia esclava en el
siglo XIX sufria un retroceso provocado por la extrema escasez de muje-
res en los ingenios, algunos prescindieron totalmente de ellos.

83 Los hijos en la cultura campesina espaiiola fueron siempre un recurso por la falta de
tecnologia en la agricultura.
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El menor nimero de casamientos legales en las zonas rurales
obedeci6 a la prohibicién que se mantuvo por casi un siglo a los casa-
mientos interraciales, ademas, el cese de la influencia de la Iglesia ca-
télica y la extension de la practica del rapto de la novia en las zonas
rurales: una especie de performance, planeada y preparada en sus mini-
mos detalles. Todos en la familia y vecinos sabian del rapto, inclusive ya
previamente habian participado en la construccion del nuevo hogar de
la pareja, aunque, a veces, ésta se instalaba en la casa de los padres del
novio, en general en caso de viudez del padre o la madre de éste.®

Un episodio inédito. Legalizacion de casamientos interraciales
en el Departamento Oriental®

La Iglesia fue limitada en su actuacion por las leyes del Gobierno Civil
colonial, y muchos sacerdotes expusieron su temor a ser presos si se
arriesgaban a la realizacion del casamiento interracial. Sin embargo,
en el ano 1851 en el Departamento Oriental comenzé un movimiento
de legalizacién de casamientos consensuales bajo la autoridad del
reconocido obispo Antonio Maria Claret, cuya actuacién en la educaciéon
también fue destacada. Segln el obispo fue en ese afo el inicio del
conflicto de la Iglesia con las autoridades civiles del Departamento
Oriental. Una informacién posterior de la maxima autoridad del Gobierno
Civil niega haber ejercido presion contra los matrimonios interraciales
realizados por la Iglesia, pero el informe de Claret no deja dudas sobre un
documento de la autoridad civil y militar que circulé en 1851, orientando
la prohibicion de los mismos, lo que no queda claro en su exposicion
si estaba refiriéndose al gobierno central o al teniente gobernador del
Departamento Oriental. Afirmé Claret, como “compaginar [la supuesta

84 En la zona rural de Guane, donde naci, desde nifia conoci la practica, porque todos
se movilizaban para terminar la casa de la pareja cuando ya el rapto tenia su fecha
determinada. Eran verdaderas fiestas. El matrimonio legal fue primero por la Iglesia y
en1885 fue aprobado el casamiento civil.

85 En este epigrafe en todos los casos nos vamos a referir al expediente ANC.Gobierno
Superior Civil. Leg. 916/folio 31858 foja 60, por eso apenas indicaremos las fojas
dentro del texto que son las Gnicas que cambian.
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orientacién a favor de la actuacion de los sacerdotes] con el oficio
circulado entre todos los pedaneos por él mismo en 12 de junio del
mismo afo, recomendando la prohibicién de efectuar matrimonio entre
personas blancas y de color” (foja 60).

Entre 1853 y 1854, el aumento de legalizaciones de relacio-
nes interraciales consensuales por la Iglesia provocé el escandalo de
mayor repercusion de actuacién de la Iglesia en Cuba. Con una valentia
sin precedentes, el obispo Claret asumi6 la responsabilidad del hecho,
admitiendo que habian sido legalizados "mas de 40 000 hijos naturales
en la jurisdiccion mds oriental del pais de raza distinta” (foja 37). Vale
la pena analizar la causa que se inicia por una carta del canario Manuel
Pérez, natural de Santa Cruz de Tenerife y vecino de Holguin al teniente
gobernador de la plaza "poniendo en el Superior conocimiento de VE el
casamiento de un paisano D. Juan José Morera con la parda Estanislada
Velis por ser de clase o raza distinta”. Como puede ser leido el citado
Juan José Morera tenia interés en la legalizacion de su unién, en este
caso la oposicion procedié de un vecino (fojas 6-7).

El Departamento Oriental en Cuba tuvo varias caracteristicas
peculiares en su desarrollo social. Recordemos que en ese departamento
predomino la familia interracial y la economia del pequefio campesino o
veguero en el tabaco, aunque el mayor nimero de las uniones continu6
siendo consensual, fue en esta regién donde mas matrimonios interra-
ciales fueron legitimados por la Iglesia. Por los otros departamentos fue-
ron escasos.

El Gobierno trat6 de intervenir y detener los casamientos inte-
rraciales, segin consta en carta dirigida a Félix Sanchez, funcionario del
Gobierno Civil en La Habana, del dia 7 de septiembre de 1853 (foja 4). La
Iglesia respondi6 a esa tentativa, afirmando que los procedimientos se-
guidos en el sacramento del matrimonio estaban dentro de lo legislado
por las autoridades civiles, so6lo al final del parrafo hizo alguna alusion a
la necesidad de dispensa que fue guardada para el matrimonio de meno-
res de edad, haciendo mutis en relacién al interracial. Eso indicaba que
fueron pasados por alto muchos de los obstaculos que frecuentemente
demoraron y hasta impidieron el casamiento interracial. De hecho, no se
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le dio valor de prueba a las partidas bautismales de los libros de more-
nos y pardos. Leidas con atencidn, las declaraciones de Claret muestran
que las licencias de los padres so6lo fueron pedidas por la Iglesia en los
casos de minoria de edad, y fueron eliminados los requerimientos utili-
zados para demorar o impedir el casamiento interracial:

los matrimonios que se celebran con las formalidades previas pre-
venidas en el Santo Concilio de Trento y en las soberanas disposi-
ciones que rigen legitimamente en la materia, si a los esponsales
y a las proclamas y a la celebracion del mismo sacramento y en
las bendiciones nupciales preceden la libre voluntad de los con-
trayentes sin ningln género de violencia ni de coaccién como
lo recomienda el Santo Concilio, la presentacion de las partidas
o libros bautismales en que seguramente ha de expresarse lo
que es evidente que consta de los libros parroquiales en toda
la Isla, esto si estan bautizados como espaiioles o como pardos
0 morenos, originarios de Africa, la exhibicién de las licencias
que deben obtener los menores pUberes, de sus padres, abuelos
o curadores de la justicia o de la respetable autoridad.

En torno a la oposicién politica que desato la legalizacion de los casa-
mientos interraciales, hay que entender que fue muy usada la propa-
ganda ideologica que veia el peligro de Haiti en el ascenso social de
la poblacién negra. El casamiento interracial trafa aparejada, segln esos
testimonios, la igualdad racial, “jamas se ha hecho tan grande profana-
cién de la Cétedra del Espiritu Santo [decian las cartas contra el obis-
po Claret y los sacerdotes que actuaron bajo su orientacion] ademas de
funesto influye en la esclavitud por el prestigio [al eliminar la diferen-
cia racial legal] que mantiene subordinados a los esclavos” (foja 10).8°
El teniente gobernador de Holguin, ante una solicitacion del Gobierno
envia una carta al capitan general de la Isla, confirmando ser cierto que
se han verificado varios matrimonios entre personas de distintas razas y

86 La_Revolucion de 1959 quiso cambiar esa situacion y presion6 a los campesinos a le-
galizar su situacién en casamentos colectivos que reunian a cientos de parejas, muchas
de ellas fueron, de hecho, obligadas a la realizacién de un acto que mal entendieron,
para ellos simplemente estaban casados.
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que hubieran sido muchos mas si no fuera por su actuaciéon para impe-
dirlos (fojas 1-3). Afiade el teniente gobernador en la foja 2 que no hubo
interferencia “hasta que la hube del que intentaba llevar (sic) a efecto
D. Juan José Morera el que impedi” (éste es el caso que dio motivo al
inicio del proceso de la autoridad civil contra la actuacién de la Iglesia),
aunque anade ignorar “si los contrayentes eran de raza distinta porque
supone que no es posible discernir sobre este particular ni aun con los
libros parroquiales a la vista por el estado de confusion que creo existe
entre las razas en el pais” (foja 3). Termina su informe al gobernador de
la Isla, expresando que “en cumplimiento de lo dispuesto por nuestras
leyes, impedir la celebracion de todos los que se proyecten siempre que
lleguen a mi conocimiento”. Esta carta revela el descontento del gober-
nador y las autoridades civiles, es decir, que inicialmente, no estuvieron
de acuerdo con las legalizaciones realizadas por la Iglesia.

En la foja 5 una extensa carta de un vecino del comercio de
Puerto Principe, D. Manuel Ignacio Fernandez expresa que: “el Arzobispo
se halla practicando la visita de su Didcesis de una manera tan inusitada
y opuesta a los usos de sus antecesores que el exponente en su calidad
de espariol fiel y leal juzga necesario ponerlo en conocimiento de VE
para que se digne cortar el escandalo y los males consiguientes en uso
de sus facultades”. Acusa al sacerdote de sermones que “invitan a los
vecinos a que le delatasen todos los amancebamientos”, aceptando el
anonimato de la informacion por escrito (foja 6). El trecho de la carta del
celoso vecino de la pureza blanca exponia:

Que jamas se ha hecho tan grande profanacion de la Catedra del
Espiritu Santo, excitando a los cristianos no al amor sino a destro-
zar su honor facilitando el medio de conseguirlo impunemente
de una manera detestable y condenable por las leyes haciendo
esto a nombre de la religién y uso del Ministerio Pastoral [...] Que
antes de la llegada del prelado en esa ciudad ya tenian los curas
6rdenes terminantes para presentarles listas de los amancebados
que hubiera en sus parroquias encargo que también ha hecho a
los celadores de policia y que ha dado por resultado una némina
inmensa de individuos de todas clases y condiciones donde figu-
ran no solo los solteros y los casados que viven desunidos sino
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aquellos que se hallan en perfecta armonia con sus consortes [...]
han sobrevenido disgustos graves por haberse publicado infideli-
dades que son inciertas o estaban ocultas (fojas 9-10).

La extensa carta acusatoria contra la accion de Claret relata la historia
del conflicto entre la Iglesia y el Gobierno Civil que comenzdé por la ex-
comunién que “fulminé contra D. Agustin Vilarradona” (foja 9) por aman-
cebamiento, solicitada por Ardaiz, la cual, afade, fue evaluada por la
Monarquia dejando recaer la decisidén en el Gobierno Civil y no en la
Iglesia, y concluye: “las causas sobre amancebamiento tocaban en ex-
clusiva competencia de la justicia Real Ordinaria” (foja 10). Enumera el
acusador varios casos concretos de matrimonios realizados en los cuales
la Iglesia "ha llegado hasta confundir las clases” y advierte los peligros
de esas legalizaciones,

que debe negarse la licencia como por el matrimonio la mujer as-
ciende a la clase del marido mal puede una negra disfrutar las
consideraciones de una blanca y porque ademéas de funesto "no
son los medios que aconseja la prudencia por un mal tan arraiga-
do y ante el inconveniente de las distintas razas de la poblacién,
autorizando matrimonios que repugna la opinién publica en un
pais en que la diferencia de castas forma una importante con-
dicion de la existencia, la que se ve atacada por los misioneros
sentando por principio la igualdad de las razas, teoria de mala
trascendencia en politica y capaz de servir de pretexto a los ene-
migos del orden y la tranquilidad pablica por sus manejos que
aprovecharan las circunstancias del sistema de exacciones pe-
cuniarias que se asoma en algunos de los informes para el pago
de los derechos parroquiales de los innumerables matrimonios
que se han celebrado en la misiéon [...] y finalmente que fuera de
ser lo exagerado de algunas insinuaciones poco convenientes a la
disciplina de los esclavos es edificante la conducta del Prelado y
demas familiares (fojas 13-14).

El teniente gobernador de Manzanillo también expresd su preocupacion
con los matrimonios desiguales efectuados y la repercusion en un am-
biente ya de amplia oposicién a Espafia entre las clases criollas mas fa-
vorecidas,
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se ha despertado el abismo publico que parte por impulso propio,
parte inspirado por los enemigos del gobierno [...] creyendo no
pocos que el intento del Gobierno en conservar el pais en el atra-
so y el fanatismo para sujetarlo despéticamente cundiendo para
algunos especies de restablecimiento de la Inquisiciéon (foja 15).

Segln el informe del teniente gobernador de Manzanillo las medidas
adoptadas por la Iglesia podian favorecer el movimiento que ya se gesta-
ba por la independencia. Los hacendados cubanos para las autoridades
espafolas, a poco mas de una década del conflicto anticolonial, mante-
nian su miedo a cualquier medida que fuera dirigida a ampliar la igual-
dad racial. Sin duda queda claro que, en todos los casos, las protestas
proceden de vecinos y autoridades y no de los blancos casados con mes-
tizas y negras. En otra parte de la carta decia que Ardaiz,

ha llegado hasta confundir las clases en los matrimonios Que ha
casado a D. Martin Rubio natural de Castilla, que tal vez nacié no-
ble, con una negra liberta. A don Jose Luis Varreto natural de Ca-
narias con Josefa Sebones parda notoria. Que en Nuevitas obligd
a casar a D. Jaime Mombray americano con una mulata... (foja 11).

También hizo referencia la maxima autoridad civil de Manzanillo a lo
ocurrido en otros municipios, el de Tunas, Santa Cruz, Bayamo. Las acu-
saciones siempre insistian "que tanto desde el pulpito como en privado
han incubado doctrinas de igualdad entre las clases blancas y negras,
provocando asi un dafio” (foja 10).

En foja 16, la autoridad civil de Baracoa cuestiona la dedicacién
de la Iglesia a la moralizacion social cuando dentro de sus filas hay sacer-
dotes inmorales. Enfatiza, a su vez, primar un interés ganancioso en esos
casamientos. El teniente gobernador procura crear la peor expectativa
como consecuencia de esos casamientos, entre ellas la que mas asusta a
la ideologia blanca: "por la confusién de las castas, puede que se quisie-
ran casar blancas con negros” (foja 16).

El Departamento a cargo del teniente gobernador de Cuba re-
cibi6 todas estas arremetidas contra la Iglesia y envi6, directamente, a
Claret con la solicitacién de un informe sobre los acontecimientos. En un
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extenso relato el obispo calificé de correcta la actuacién de la maxima
autoridad del Departamento y ratificé que, con esa medida, la autoridad
civil de Cuba reconocia la separacion de fines y poder entre Iglesia y
Gobierno:

la distincién de VE en el modo de proceder tratando de materia

tan delicada y espinosa como el dar o no oidos contra sacerdotes
[...] por abusos supuestos en el ejercicio de su ministerio por lo
que era natural dirigiese al Prelado de quien dependen porque no
se trataba de funcionarios del Gobierno sino de Ministros de SS
de quien reciben la mision de ensefiar la Santa Ley y corregir las
costumbres (foja 9).

Después del preambulo de agradecimiento y de fijacion de los campos
de responsabilidad de la Iglesia y de las autoridades civiles, el obispo
Claret fue desmintiendo todas las acusaciones. Seglin éste fue el te-
niente gobernador de Manzanillo quien pidi6 apoyo a la Iglesia durante
la epidemia de célera y que el presbitero Ardaiz prestd esos auxilios,
fue entonces que pudo conocer de amancebamientos en la zona. Este
adopt6 las medidas pertinentes que correspondian a su funcién como
sacerdote (foja 27) y que, en relacion al teniente gobernador de Baya-
mo, Ardaiz no tuvo "noticia oficial” sobre algin descontento creado por
su actuacion “salvo que habia reclamaciones vagas contra él usando las
autoridades civiles”. Aflade que, segln Ardaiz, el teniente gobernador le
"procurd toda clase de auxilios”, que asi también debe reconocer que
sélo unos cuantos discolos y de malas costumbres fueron los que maqui-
naban contra él pues "la generalidad del Cauto le habia dado pruebas de
docilidad, respeto y religiosos sentimientos” (fojas 29-30).

La carta de Claret gana eninterés a partir de la foja 32, en la cual
confirma su apoyo a la actuacién del tan criticado presbitero Ardaiz y es-
pera de as autoridades que adopten medidas para impedir “la discordia
quienes no pueden menos que ayudarse porque su fin es el mismo, el del
bien de la sociedad”,

[...] reformando las costumbres grandemente viciados y corregir
abusos inveterados[...] y que si en las relaciones de ambos poderes
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aparece cualquier estorbo conviene removerlo reservadamente
porque elruido pone al enemigo sobre avisoy la menor discordancia
es pararla al inicio del principio de discordia” (foja 33).

En relacion a la acusacion de coaccion utilizada contra Ardaiz argumen-
ta el obispo "qué tipo de coaccion puede emplear un pobre sacerdote
como no sea la ley de Dios, en ese caso la coaccién es de la ley divinay a
la conciencia de sus misioneros llegan hasta adonde deben y dejan a los
concubinarios en plena libertad de casarse o separarse” (foja 35). De ese
parrafo se deduce que, a pesar de las palabras del obispo, los amanceba-
dos no tenian alternativa, quedaban fuera de la Iglesia si continuaban sin
sacramentar la union. Los resultados fueron mas de 10 000 casamientos
realizados de parejas amancebadas. Es de interés sefalar que los casa-
mientos interraciales fueron atacados por los hacendados orientales que
unos pocos afos mas tarde estarian conspirando contra el colonialismo.
En otra parte de su informe menciona la propaganda contra él en el pe-
riodico La Verdad de NY, en el cual fue acusado de preconizar la igualdad
de las razas (foja 37). El obispo fue cuestionado, tanto por espafoles
afines a la metrépoli como por cubanos que ya actuaban y preconizaban
la separacién de Espana.

De los mencionados como casamientos impuestos por Ardaiz
mencionaré solo algunos. En relacion a D. Angel Ma. Santiesteban, “in-
cluido en las listas de un pedaneo” por estar amancebado,

persistié en no casarse y dada su palabra de separarse se le borré de
la lista. A los tres dias se le presento a Ardaiz y manifesté su deseo de
casarse, diciendo que tenia promesa de sus padres que lo excitaron a
reflexionarlo [...] se le aplazé el acto para que mejor lo pensara, mas,
insistiendo la tercera vez se procedi6 al matrimonio.

Don Antonio Milan y D. Antonio Pavén se presentaron y volunta-
riamente se ofrecieron a contraer matrimonio con sus mancebas
sin que a los misioneros les constase su desigualdad porque en
tanto ndmero no es posible fijar mucho la vista en el color y que
si habia desigualdad ellos debieron manifestarla, ese inconvenien-
te se salva con las amonestaciones por cuyo medio se descubren
los impedimentos no habiendo resultado por ellos ninguno ni sido
verdad que Mildn y Pavén opusieron la menor resistencia ( foja 38).
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El informe explica en detalles todos los casos mencionados en
las acusaciones contra la misién de sacerdotes y se detuvo en los de
Santiesteban y Acosta, quienes se negaron al casamiento y que: “en ob-
sequio de los hijos de estos contubernios traté de reducirlos a obligarles
por escrito a pasarles alimento” (foja 39). Realmente la Iglesia nunca, ni
antes ni después, realiz6 acciones de reforma de tan largo alcance.

A la acusacion procedente de la jurisdiccion civil de Santa Cruz,
de que para presionar a la poblacién al casamiento de los amancebados
los presbiteros se habian llevado la imagenes de la Iglesia, el Arzobispo
sefald que las imagenes eran de los presbiteros y no de la Iglesia, pero
no ocultd su benepldcito por los efectos positivos de la actuacion “por-
que fueron favorables al fin moral” (foja 40). En cuanto a la inmoralidad
de algunos sacerdotes (en Tunas) “se lamenta de verse obligado a con-
testar tales cargos”... y justifica que el mantenimiento de “ese mal” sélo
ha obedecido a “la carencia de sacerdotes” (foja 41).

Entre las fojas 44 y 76 se extiende el relato de Claret con fecha
del 2 de febrero de 1854, encaminado al de La Habana y al capitan ge-
neral de la Isla de Cuba. En el mismo ratifica su interpretacion de que las
restricciones a los casamientos desiguales sélo se justificaban en los casos
de minoridad y el poco tiempo de la relacion, admitiendo de hecho como
prueba de justicia de esos casamientos la voluntad de los contrayentes, tal
como se ha demostrado por el tiempo de union de la pareja consensual
interracial, aunque no estuviera sacramentada por la Iglesia esa union.

Pero la disposicion del Reglamento esta dictada con corduray en
sentido muy catélico no prohibe el enlace de los distintos co-
lores del semblante sino porque otros indicios y sobre todo el
atropello de la poca edad y el poco tiempo de conocerse y tratar-
se (foja 53).

La prohibicién de los casamientos para Claret es la responsable de todos
los disgustos, males y contiendas que han minado la mision de los sacer-
dotes (foja 60). Y afiade:

Siempre sera repugnante que la ley civil coarte la libertad del de-
recho divino y eclesiastico. La conveniencia social del matrimonio
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es innegable, él es la base de la familia, garantia muy eficaz de
la educacion de las nuevas generaciones, custodia de las virtu-
des domesticas que perpetua en los descendientes por la grata
memoria de los padres y mayores siempre honrados y cristianos
(foja 61).

Toda la extensa argumentacion de Claret hasta la foja 76 estd dirigida
a demostrar que el matrimonio pertenece a la esfera de decision de la
Iglesia y que no deben existir limites de raza para consumarlos. En rela-
cién a los peligros politicos que puede acarrear la medida de casar a los
amancebados acrecienta, que aun con las mas de 10 000 ejecuciones de
casamientos por los sacerdotes bajo su orientacién “tan profundo es el
mal [...] el nimero de contubernios es tal que exceden en un tercio los
nacidos espurios a los legitimos” (foja 70). EL obispo también respondié
a los argumentos sobre el ascenso de los negros:

nunca dejaré pasar sin refutacion la idea de que los medios mo-
rales para obtener reforma de los abusos [...] puedan ser motivo
de mal alguno, al contrario esa situacién es un elemento fatal de
subversiéon del orden, cuando muchos de sus sibditos se habi-
tden a vivir sin conciencia, hollando los preceptos mas determi-
nantes de nuestra sacrosanta religion; porque el que desprecia la
ley de Dios y de la Iglesia por costumbre, estd siempre dispues-
to a pisotear las leyes de los hombres. Esto si que es un Cancer
que acaba con el orden y con las instituciones. Esto si que es un
germen de rebelién perenne en la Isla contra la madre patria, las
licencias, el desenfreno (fojas 71-72).

La legalizacion de las parejas amancebadas abarcé mas alla de la juris-
diccion civil oriental (la didcesis incluia apenas esa jurisdiccidn). Al final
del relato concluye reafirmando el papel independiente de la Iglesia
sobre el asunto. El capitan general Pezuela aprobé el extenso informe
del obispo, basado en la interpretacion de la Real Cedula de 1805, tal
como reclamo la Iglesia que se hiciera, aunque ya vimos en la critica
que contiene el informe de Claret que la comunicacion dirigida anos
antes por las autoridades civiles cre6 una expectativa contraria a la de
la Iglesia:
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Concluyo mi demasiado extenso informe manifestando a VE que
3 mi juicio respetandose la Real Cedula y Auto Acordado de la
Real Audiencia de Puerto Principe debe alzarse toda prohibicion
absoluta de matrimonios desiguales, como contraria a la doctrina
de aquellas disposiciones que segln ella solo se exige la partici-
pacion a los mayores naturales de los nobles y en su defecto a VE
el gobernador de Cuba o a los Tenientes Gobernadores indistin-
tamente a los tales blancos nobles y no siendo mayores de edad,
que quieran enlazarse con gentes de color, que en estos casos se
fije un plazo y al que se oponga para que prueben lo que dicen
esas disposiciones debe decir que el moévil de tal matrimonio es
un capricho o paranoia pasajera, y que se deje en libertad a la
clase llana aunque blanca para contraer matrimonio a su voluntad
respetandose por supuesto las disposiciones vigentes acerca de
los menores (fojas 73-74).

Finalmente, el 15 de marzo de 1854 fue enviada la aprobacion del infor-

me de Claret por el capitan general de la Isla. La actuacién de la Iglesia

en los casamientos interraciales, con todos los pormenores narrados por

Claret, obtuvo éxito, aunque no se prolongaria por mucho tiempo:

Habiendo tenido el Emo. Sr. Arzobispo de la Isla la atencion de re-
mitirme copia del Informe que en oficio de 28 de febrero préximo
pasado ha dirigido a VE acerca de la legalidad o inconveniencia
de los matrimonios entre personas de distintas razas y halldndo-
lo completamente conforme a mis ideas y principios sobre una
materia calificada con razén de importante y trascendente por el
Gobierno Fiscal de S A la Real Audiencia tengo una especial com-
placencia en decirlo asi a VE en respuesta a un oficio de 4/2 ulti-
mo en que me pide informe sobre el mismo asunto. Dios Guarde a
VE muchos anos (foja 76).

Verena Stolcke (1992) tuvo acceso al legajo 916 n.° 31858, porque lo

menciona en el capitulo que trata del matrimonio interracial y la doctrina

catéblica, mas, parece que, apenas tuvo acceso a una parte del documen-

to (la parte 1, porque no menciona las partes 2, 3 y 4). Ademas, porque

hubiera conocido los miles de matrimonios interraciales celebrados. No

hubiera escrito: “Es significativo que rara vez las razones de conciencia
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alegadas por el clero lograran convencer a las autoridades civiles” (1992:
91-92-93). Justamente fue durante ese escandalo y por la presién de la
Iglesia que el gobierno de Pezuela acepto las razones del clero. Después
de esos hechos con la substitucién de Pezuela por Concha (1854) en el
Gobierno de la Isla y el consecuente traslado del obispo (1857) y de los
sacerdotes comprometidos, otras medidas mas duras fueron adoptadas
por el nuevo capitan general contra el matrimonio interracial. La Iglesia
perdi6 la batalla y también la posibilidad de tener una posiciéon dominan-
te en la sociedad cubana.®’

Aunque la acusacién de Concha hizo recaer en su antecesor, el
gobernador Pezuela, la responsabilidad por la legalizacion de los casa-
mientos, realmente como evidencian los documentos éste actud presio-
nado por Claret. Afos mas tarde todavia repercuten estos acontecimien-
tos en expedientes de las autoridades civiles. En 1856 fue promovido
por el teniente gobernador del Departamento Oriental un expediente di-
rigido a sus subalternos para informar sobre las medidas adoptadas para
impedir la continuacion de esos matrimonios entre blancos y “gentes de
color®, En 1858, fuera de Cuba, Claret aparece una nueva Real orden
dirigida al arzobispo de Cubay al obispado de La Habana sobre dispen-
sas matrimoniales, en ella se advierte que estd en pie la prohibicién a la
realizacion de los casamientos interraciales. En 1863, otra Real orden di-
vulga nuevamente la ley sobre la exigencia de cumplir, antes de solicitar
la aprobacion legal, el consentimiento paterno para contraer matrimonio
los desiguales raciales, pero la experiencia revela que fue aceptada la
oposicion al casamiento, aunque ésta procediera de un vecino, hermano
y otros (ANC. Gobierno Superior Civil. Leg. 1064, n.° 37926).

87 Hay otros temas que son usados para atacar a la Iglesia como que el dnico interés era
salir gananciosa a costa de los pobres, pero, realmente, es la Gnica vez que la Iglesia es
acusada en relacion a esta postura durante el siglo XIX: "querer cobrar a las clases mas
menesterosas, ni los expedientes de pobreza fueron considerados para cobrar a los
mas pobres”. Otra acusacién contra el padre Ardaiz lo vincula al movimiento Carlista
que en la época habia salido derrotado y podria erosionar la relacién que era conocida
del padre Claret con la reina.

8 ANC. Gobierno Superior Civil. Leg. 729, n.° 24411. En 1858 continGa la causa en el
legajo 730, n.% 24512.
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Matrimonios intrarraciales

La situacion de las prohibiciones legales a los matrimonios en un pafis
que disfruto, hasta finales del siglo XVIII, de bastante liberalidad trajo
como consecuencia un verdadero caos y muchas paradojas: los obstacu-
los familiares a los matrimonios presentaron diferentes gamas. Una de
ellas expresa que la jerarquia blanca fue asumida y reproducida entre
algunos negros y mulatos, segin confirman los documentos que expre-
san oposicion familiar por los siguientes motivos: haber sido esclavo(a),
tener mas proximidad con la esclavitud, o un matiz mas pronunciado del
color en el hombre o la mujer de la pareja. En consecuencia, la oposicion
al matrimonio dentro de la raza fue la segunda mayor frecuencia de ne-
gativas paterna o materna. En estos casos, la oposicion al matrimonio
recayd, en un mayor nimero, en la diferencia de estatus social o la ex-
pectativa de éste, lo que evidencia la influencia de la familia nuclear y
el patrimonio también entre negros y pardos. Estas situaciones provocan
la reflexion en torno al ascendiente que va adquiriendo la clase social
entre aquellos.

La oposicién de un familiar al casamiento intrarracial® tiene el

89 Oposicion dentro de la misma raza. 1-1787/Escribanias archivo de Daumy Leg. 584
folio 2 Simona Martinez autorizacion judicial para casar con José Maria Hdez por opo-
nerse su padre Joaquin (no hay don ni dofia ambos deben ser mestizos); 3-1819/ GSC
Leg. 894 folio 30431 pardos y morenos libres ingenuos de padres libres y legitimos
se oponen al casamiento con hijos de familias esclavas aunque libres. Andrés José
Regino, libre, hijo legitimo de padres ingenuos pide autorizacién para casar con Ana
Maria Cardenas. La novia no es legitima ni tampoco de ingenuidad pues nacié escla-
va de madre esclava. 4-1830/31094/903 Pedro Pérez pardo libre pide para casar con
la también parda Margarita Carracedo. 5-1845/31451/909 matrimonio que solicita
contraer el pardo José Ma Velez oponiéndose su padre con la de igual clase Ma del
Rosario Ferndndez ; 6-1848/31561/911 licencia pardo libre Pedro Antonio Socarras
solicita con la de igual clase Julidn a Recio por negarsela su padre José Antonio Soca-
rras; 7-1846/31453/909 moreno libre Bernabé de Zayas solicita licencia para casar
con la parda Maria de la Caridad Diaz; 8-1846/31469/909 solicitan contraer matrimo-
nio los pardos libres Francisco de la Rosa y Ana Joaquina Torre cuya abuela se opone;
9- 1848/31546/910 Licencia que el pardo Juan Bautista Garcia solicita para contraer
matrimonio con la de igual clase Ana Melchora Romero por oponerse la madre del pri-
mero; 11-1826/30817/898 Santiago Pérez moreno esclavo con Maria de la Merced de
condicion libre; 12-1849/31693/913 moreno libre Fco Cepero igual clase Luisa Torres
para casarse por oponerse su padre; 13-1860/32179/922 D. Ramén Méndez Valdés
para que se conceda al negro Juan Bautista Carrién licencia para matrimonio con parda
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segundo lugar en frecuencia de la muestra, 46, y ocurrié en su mayoria
entre familias con un status social mas alto. En este grupo algunos fue-
ron acusados por estupro o rapto, aunque el pretendiente contestd que la

libre Juana Martinez por hallarse su ama D. Rudesinda Barry ausente en la peninsula;
14-1860/32194/923 pardo libre Simén de los Santos con su misma clase Anacleta
Aguila por oponerse su madre Hipélita de los Santos; 15-1863/32364/ 925 moreno li-
bre Juan Cadaval con morena esclava Clemencia Rodriguez; 16-1863/32372/925 par-
do libre Joaquin, sastre con morena libre Horacia Ramirez; 16- 1864/37616/1056 mo-
reno libre Fco Bayona que se le ordene al duefio de la negra Bernardina que de licencia
para casarse; 17-1865 Ricardo Marti pardo ingenuo suplemento de disenso para casar
con parda Ma. Angulo; 18-1865/32456/927 pardo libre Tomas Garcia, disenso de su
padre Manuel Garcia; 19-1869/32493/927 disenso para autorizacién en el matrimo-
nio del pardo Eduardo Lambari con la parda Julia, criolla; 20-1862/32302/924 pardo
Macario Buelgas parda Isabel Recio; 21-1853/32828/935-A pardo ingenuo Eulogio
Fernandez con la de su clase Maria de Jesus; 23-1860/32194/ 923 pardo libre Simén
de los Santos con su misma clase Anacleta Aguila por oponerse su madre Hipolita
de los Santos. 24-1848/31561/911 licencia pedida por el pardo libre Pedro Antonio
Socarras para casar con la de igual clase Julian a Recio por negarsela su padre José
Antonio Socarrds; 25-1846/ 31453/909) el moreno libre Bernabé de Zayas solicita
licencia para casar con la parda Maria de la Caridad Diaz; 27-1857/919/32037 Je-
sus Calderén, moreno libre con Candida Quesada, parda; 28-1861/32226/923 Julio
de Jesls moreno asiatico con la parda Rosario Escobar. 29-1854/31893/917 el par-
do ingenuo Cleto Agiiero solicita permiso para casar con la de su clase Jacoba Hels;
30-1859/31829/915 el pardo Mariano Pantale6n Olimpio pide licencia para casar con
la parda Maria del Rosario Fernandez; 31-1854/935/32851-A Tomasa Llaneli morena
ingenua y el de su clase y color Rufino Valdés solicitan autorizacién para casar; 32-
Otro cuyo nombre estd ilegible pide autorizacién para casar con la de su clase Juana
Rodriguez; 33-1850/31720/913 Antonia Abad Espinosa parda libre pide autorizacién
para contraer matrimonio con el de igual clase Ramén Espinosa; 34-1844/31387/908
Doroteo Miranda, moreno libre, solicita permiso para casar con Maria Lugarda de igual
condicién. 35-1846/31473/ 909 Maria Rita Quirina parda, con el pardo ingenuo An-
tonio Gurrier; 36-1852/43961/1148 el pardo ingenuo Pablo Marcelino Barrera con
la de su clase Josefa Eugenia Colon; 37- 1849/31686/913 el negro libre Francisco
de Borja Arteaga solicita casar con la de igual clase y condicién Ana Carnesolta; 38-
1865/32446/926 el moreno Sabas Portuondo pide autorizacién para casar con la de
su clase Elisa Gonzalez; 39-1869 el asiatico Marcos Pérez solicita casar con la parda
Paula Rodriguez; 40-1872/32592/ 930 diligencias expediente instruido al moreno li-
bre Juan Alejandro Hernandez y Modesta Cantero de igual clase y condicién a peticion
del moreno libre Lucas Cantero; 41-1878/32775/ 935 el pardo ingenuo Andrés Gon-
zalez Benitez pide licencia supletoria para casar con Maria Luisa Pérez de su clase y
condicién; 42-1878/32796/ 935 el pardo Ramén Pérez con la de igual clase Gertrudis
Gavilan; 43-1875/32677/932 D. Antonio Nazario Valdés Pardo con la morena Maria
Teresa de Jesus Candida Galan; 44-1849/ 31626/912 averiguacion sumaria sobre el
rapto de la parda ingenua Carmen Flunanes por el de igual clase y condicién Anastasio
Menocal; 45-1871/54812/1402 el moreno Lucas Cantera declar6 el rapto de su hija
Modesta por el moreno Juan Bazan y pide disenso para el matrimonio al cual también
se niega el padre del raptor; 46-1861/32226/923 Julio de Jesis Moreno asiatico con
parda Rosario Escobar; 46-1862/32318/925 D. Agustin Coronado pide permiso para
matrimonio del asidtico Joaquin Abreu con parda de su propiedad Ma. Leonor.
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motivacion fue la oposicién familiar. Hay también algunos ejemplos que
pueden ser caracterizados como expectativas de “adelantar la raza” por
parte de los familiares, aunque transcienden en esos comportamientos
que las ocurrencias proceden de familias burguesas mestizas con propie-
dades (sastres, musicos, milicias y otros). Esos hechos confirman la exis-
tencia de una estrategia de casamiento interracial entre familias mestizas
acomodadas, tal como menciona Villaverde en su novela. Un interesante
documento del Fondo de Gobierno Civil del afio 1831 relata la oposicion
familiar de los padres mulatos a la hija de casarse con un moreno (en Cuba
de piel negra):

3-1819/ GSC. Leg. 894 folio 30431 pardos y morenos libres in-
genuos de padres libres y legitimos se oponen al casamiento con
hijos de familias esclavas, aunque libres. Andrés José Regino, li-
bre, hijo legitimo de padres ingenuos pide autorizacion para casar
con Ana Marfa Cardenas. La novia no es legitima ni tampoco de
ingenuidad pues naci6 esclava de madre esclava.

Han sido seleccionados tres de la muestra porque revelan las situaciones
diferenciadas que podian ser motivo para la oposicién al casamiento de
algun familiar, a pesar de ambos pretendientes ser no blancos. Los do-
cumentos citados corresponden a la muestra elaborada por la autora y
los nimeros consecutivos son los que tienen en ésta: 10, 22 y 26. Estas
oposiciones ocurrieron, a pesar de no existir legislacion que impidiera
la realizacion de esos casamientos. Con frecuencia, a pesar de eso, los
novios tuvieron que acudir al Gobierno Civil.

10-1852/43936/1148 el pardo José Francisco Pena se queja de
que don Francisco Grana musico de artillerfa lo molesta sin cesar
porque quiere casarse con su hija.

Un interesante documento del Fondo de Gobierno Civil del afio 1831
relata la oposicion de la madre al matrimonio de la hija, descendiente de
mulatos ingenuos, con un moreno libre de antecedentes esclavos mas
proximos que habia alcanzado tener propiedades:
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22- Con objeto de explorar su voluntad relativamente al matrimo-
nio que tiene proyectado contraer con el moreno también libre
José Nemesio Nufiez Delgado, ex esclavo, encontrandose decidi-
da a reducirlo a efecto procede a informarme de los caballeros
regidores Villalon y D. José Antonio Alcaldes del cuartel y del cura
parroco de esta santa iglesia catedral sobre la conducta y demas
particulares recomendados y de lo que me han ministrado resul-
ta que los contrayentes ambos vecinos de esta ciudad gozan de
buena reputacién conociéndosele a Delgado, de su propiedad un
colgadizo y parte de otra fabrica que heredé de su madre con lo
que con el oficio de carpintero que ejerce se proporcionarad una
cdmoda subsistencia que a la Ferrer no se le conocen bienes, ma-
nifestando que Justa Rodriguez, madre de aquella, sostiene la ne-
gativa en prestar su consentimiento al matrimonio que aspira su
hija por la desigualdad que se advierte entre los dos contrayentes
el primero moreno y la segunda parda es la causa que la asistia
siendo cuanto puedo informar, acta que acredita el fallecimiento
del padre de la Ferrer. Vecinos de Santiago de Cuba. Menor de
edad, pero la ley la autoriza, expone que los ascendientes de José
Nemesio fueron esclavos, pero eso no es causa legal le conceden
la licencia para casarse. La joven hija legitima de Cosme y Justa
Rodriguez menor de edad. Autorizada y notificada la madre dijo
que ni ahora ni en la hora de su muerte otorga a la expresada su
hija la licencia que solicita para el matrimonio que trata de con-
traer con José Nemesio Delgado. El padre [muerto] era sargento
segundo del batallén de pardos de esta plaza. La madre de Ne-
mesia presentd su oposicién al matrimonio, comparecié la parda
libre y confirmé su decisién de casarse con el moreno libre. En el
libro primero de bautismos de pardos y morenos esta registrado
el bautismo de Maria Nemesia en el afio de 1809 de padres par-
dos, hija legitima de Damian Ferrer y de Justa Rodriguez. Se les au-
torizd el casamiento como morenos libres (ANC. Fondo Gobierno
Superior Civil. Leg. 903 n.° 31114).

Ese ejemplo anterior revela que el rechazo familiar dentro de los “no

blancos” al matrimonio del hijo(a) pudo ser provocado por la proximidad

o no de la esclavitud y el matiz en el color de la piel. La documentacion

muestra que, en los casamientos entre pardos, sobre todo cuando son

pardos ingenuos, puede prevalecer la oposicion de algun familiar, por la
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inclinacion al estatus social. El histérico como hombres y mujeres libres
comienza a tener un peso: no era igual ser pardo ingenuo (nacer libre de
padres libres) que haber sido esclavo y obtenido la libertad o ser hijo(a)
de una madre esclava o que habfia sido esclava.

3-1819/GSC Leg. 894 folio 30431 pardos y morenos libres inge-
nuos de padres libres y legitimos se oponen al casamiento con
hijos de familias esclavas, aunque libres. Andrés José Regino, li-
bre, hijo legitimo de padres ingenuos pide autorizacion para casar
con Ana Maria Cardenas. La novia no es legitima ni tampoco de
ingenuidad pues naci6 esclava de madre esclava.

Si era esclava la novia o el novio aparecia siempre la oposicion familiar
al casamiento, estos casos podian responder al estatus de esclavo que
pasaba para los hijos. De esos hay seis casos en la muestra, presentamos
el siguiente como ejemplo:

26-En 1848 el pardo José Remigio Jons solicita contraer matrimo-
nio con la morena Maria Eulogia Garcia, esclava de D. Juan Jacobo
Garcia, por negarsela su madre, la morena libre Petrona Carriazo
(leg. 911 n.° 31602).

Las aspiraciones de esas familias mestizas y negras operaron en muchos
casos, al igual que la blanca, en la bisqueda de estatus social, y a hija,
la hermana, fueron utilizadas para la negociacion dirigida a la conser-
vacién o aumento del patrimonio familiar. Cuando la joven era bonita, y
la belleza de la mestiza trascendid a la literatura y a comentarios en la
prensa, podia constituir una moneda de cambio para el mejoramiento de
la situacion de los padres. Sin duda, la exaltacion del patron de belleza
de la cubana trigueia (en Espafa vinculada al color del trigo), no sélo
atania al color negro del cabello y de los ojos, sino también a la piel mas
oscura, recorrié los tortuosos caminos del ocultamiento del mestizaje en
la época.

El estudio comparativo de solicitaciones para casamientos de
desiguales corrobora que, la rigida estratificacién social del siglo XIX fue
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interiorizada entre algunos sectores de negros y pardos que alcanzaron
relieve social. Sin duda, no es el indicador demografico el Unico y decisi-
vo (parece pesd mas el ideoldgico) en el poco nimero de peticiones para
casar mulato con blanca, once y dos de asiatico con blanca. También en
esta relacion de la muestra interracial aparecen casos de estupro o rapto
de la novig, justificados por la negativa de la familia a la concesion de
la autorizacion, como algunas de las agrupadas en la nota de negro con
blanca, aunque es bueno indicar que puede ser que no todos hayan sido
negros porque en las acusaciones es frecuente homologar el mulato con
el negro.?® Realmente todos los casos podian ser pardos porque hay una
tendencia en las acusaciones de los blancos dirigida a definir apenas
la presencia del negro también en el mestizo. Sélo dos corresponden a
solicitudes de autorizacion para casar, las restantes estan agrupadas en
la acusacion de estupro por parte de la familia de la joven.

Para concluir seria necesario, en primer lugar, destacar el peso
de las uniones interraciales, no sélo por la mayor frecuencia, entre otros
indicadores, de solicitudes de autorizacién para el casamiento, sino por
el creciente nimero de los consensuales interraciales que seguramente
no quisieron pasar por los tramites de la complicada burocracia colonial.
Por eso, en ese tema mantengo divergencias con Verena Stolcke (1992).
Los documentos responden a la pregunta que les formula el investigador,
y en el caso de su obra revela que dio mayor importancia al hecho del
racismo. Materia muy oportuna, restricta para su estudio en la Cuba de
los afios de 1970, y aun hoy. Ese interés provocé, al mismo tiempo, no

9 Negro/blanca. 1-1846/31455/909 1846/31455/909 negro Bernabé de Zayas se
queja el padre de haber estuprado y fecundado a su hija D. Clara de Torres destinando
a esta por 3 o 4 meses de correccion en la Casa de Recogidas, (Bernabé esta en una
solicitacion de autorizacion para casar con mujer parda ver nota 41 intrarracial);
2-1826/ 30878/900 D. Gaspar Flores acusa por el rapto de su hija por el moreno
Eusebio Garban; 3-1863/32350/925 moreno libre Telesforo Naranjes con D. Onoria
de los Dolores Negret; 4- En Tunas fue impedida de casar D. Josefa de la Pena con
el moreno Francisco Céspedes, después se casaron pero el permiso les fue negado;
5-1853/31858/916 “diligencias practicadas para evacuar el informe pedido por
el Excmo gobernador superior civil acerca de los matrimonios celebrados en esta
jurisdiccién de raza distinta” dan cuenta del Rapto y estupro de d. Maria Navarro por
oponerse el padre de ésta al enlace con el testimoniante. Lo que no sabemos si el
raptor es negro o pardo; 6-1826/30878/900 D. Gaspar Flores informa haber sido
raptada su hija por el moreno Eusebio Galban.
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reconocer que los solicitantes pasaban por grandes dificultades, y que
todavia persistieron en su propésito del casamiento interracial, como lo
evidencian las multiples trabas burocraticas que enfrentaron y las estra-
tagemas creadas para saltar esos obstaculos. El destaque de la autora se
detiene en la oposicién familiar que en muchos expedientes no aparece
(de razas diferentes los novios estaban obligados por la ley a solicitar el
permiso, asi como en el caso de la minoridad de edad).

Los numerosos expedientes de solicitudes de permiso para ca-
sar con "desigual” pueden ser un indicador de que esas leyes fueron di-
rigidas a interrumpir una practica que debid ser cotidiana en el pafs, tal
como muestra el aumento del mestizaje. A diferencia de Cuba, en Brasil
los casamientos interraciales no tuvieron limitacion legal, aunque eso no
significé que fuera menos fuerte la discriminacion racial. Segin La histo-
riografia, quedé mas enmascarada y sobre todo después de los afios de
1930 con el predominio de la denominada democracia racial, como ya
hoy ha sido estudiado por numerosos autores.

Durante el siglo XIX, en Cuba, ademas de dictarse leyes cada vez
mas prohibitivas hubo también varios expedientes para investigar casa-
mientos ilegales interraciales. Las prohibiciones fueron tan restrictivas
que hay un documento en el cual una parda, Ana Loinaz, a cuyos cuida-
dos esta una "blanca” de la Casa Cuna, expresa a las autoridades el temor
a ser acusada de permitir el casamiento ilegal de la huérfana con el pardo
Rafael Montejo Rodriguez (ANC. Gobierno Superior Civil. 1844/Leg. 908/
folio 31404.36). Las leyes prohibitivas de esos casamientos terminaron
cuando fue liquidada la esclavitud que las habia generado, pero no las
ideas y practicas discriminatorias, herencia del colonialismo inscriptas
en la vida cubana.
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CAPITULO 6

La construccién cultural de la maternidad: Agencia
femenina en la esclavitud

Los cambios en la sociedad cubanay en las relaciones de género dieron
un lugar diferente en la sociedad a las blancas, por un lado, y a las negras
y pardas (esclavas o libres), por el otro, segln las fuentes escasas o en-
vueltas en las visiones coloniales®* predominantes en la esclavitud que
limitaron o eliminaron el uso de la palabra por los no blancos.

En las margenes sociales y carentes de auxilio de las institu-
ciones coloniales, negras y pardas desarrollaron experiencias y elabora-
ron nuevas estrategias de vida creativas y originales. Sin embargo, poco
se conoce debido a la escasez de las fuentes, a la carga ideolégica que
acompana su formacién, asi como a la opacidad que han sufrido pos-
teriormente, debido al trabajo de archivistas, historiadores y editores.
Interesa, especialmente, la historia que concentra el mayor nimero de
estudios sobre la esclavitud. Esta disciplina, como afirma Harris (1999) se
apoya en convenciones histéricas, aquellos conceptos procedentes de la
teorfa occidental colonial. Esos abordajes han privado de protagonismo a
la mujer negra y mulata esclava y libre. En consecuencia, los documentos
donde se insertan sus actuaciones han sido seleccionados y estudiados

91 Sin duda, el lenguaje colonialista con el predominio racial del blanco privilegié el
simbolo sobre el signo, el significado (la semantica) sobre el significante (la sintaxis)
y no sélo impidi6 el uso de la lengua del colonizado, sino que utilizé la colonial para
transformarlo en el otro inferior, fragmentando las sociedades en las cuales impuso
su dominio racial, de género, ademas de profundizar las diferencias sociales de clase,
casta y otras. Ver Homi K. Bhabha (1985) “Signs taken for Wonders: Questions of
ambivalence and authority under a tree outside Delhi, May 1817", en GATES, Henry
Louis (ed.). Chicago and London: University of Chicago Press.
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bajo el signo de la rebeldia masculina, de la singularidad del aconteci-
miento o apenas dandole un caracter anecdético.

De hecho, las voces de las esclavas fueron apagadas, transforma-
das en simples instrumentos en la trama historica elaborada en el presen-
te, negandolas como agentes en el pasado. La interlocucién con el pasado
exige conocer qué decian las mujeres esclavas y sus demandas especifi-
cas. Ir a la documentacién, libres de las premisas del discurso dominante,
de la jerarquizacion que privilegia una sintesis o convencion particular le-
vantada como universal de género masculino; restablecer como agentes a
las mujeres. En consecucion de esos objetivos, es valida la recomendacién
metodolégica de Guha (2002) de estudiar los indicios histéricos vincula-
dos a sus funciones en un contexto determinado para descifrar el relato
metaférico contenido. Se trata de retornar a los documentos, muchos pre-
viamente organizados bajo tematicas impuestas por el discurso comin y
aguzar los sentidos para percibir la agencia en las voces de las mujeres
esclavas acalladas por la historia.

Para este estudio interesa sefalar que las sintesis creadas des-
de la masculinidad ocultan las diferencias dentro de la subjetividad fe-
menina provocadas por la raza. Ciertamente, existen manifestaciones de
madres negras y pardas esclavas o libres, cuyas acciones de resistencia
se distinguen de las peticiones masculinas por estar orientadas a la pro-
teccién de sus hijos. Estos indicios del pasado, de voces femeninas, han
sido desapercibidos por la teoria y la historia, aunque algunos trabajos
mas recientes comienzan a distinguir la actuacion femenina en Cuba,
como revela la obra coordinada por Daisy Rubiera y Maria Inés Martiatu
sobre las afrocubanas (2011) y el articulo ya citado antes de Merifio y
Perera Diaz (2008).

Quiénes eran esas mujeres, cudles fueron las rupturas sufridas
en sus experiencias, memorias, sentimientos, emociones, necesidades, y
cémo hicieron para continuar viviendo en la violenta realidad de la es-
clavitud. La mujer negra encontro6 en las reservas de su cultura ancestral
muchos elementos que le sirvieron de sustento durante la esclavitud.
Nuevas relaciones tuvieron que ser construidas por ellas en las condi-
ciones de su emergencia social. Fue un proceso cultural complejo, por
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una parte, entre africanos(as) de diferentes etnias, pueblos, tribus y sus
descendientes criollos(as) con similar equivalencia en sus valores cultu-
rales, y, por otra, mediante la relacion tensionada con los blancos, basada
en las jerarquias racial y social. La actuacion de las mujeres fue siendo
conducida desde la adaptacion de experiencias procedentes de los acer-
vos africanos hasta la creativa construccion de una nueva cultura en las
circunstancias de la esclavitud.

Los indicios histéricos impiden hacer tabula rasa de los ele-
mentos culturales de ascendencia africana que fueron reconstruidos en
intensos didlogos y confrontaciones interculturales. En la perspectiva de
la memoria de experiencias africanas hay que considerar a estas mujeres
como individuos y colectivos culturales. El proceso de formacion cultural
de hombres y mujeres comenzé en el barco negrero, el inicial laboratorio
en el cual diferentes etnias, pueblos, naciones y lenguas africanas se reco-
nocieron y fueron identificados por el "mismo” occidental y colonial como
"los otros”. Entre ellos crearon hermandades, nuevos lenguajes y practicas
a partir de las matrices culturales afirmadas en sus cuerposy en la memo-
ria. Por eso, fue frecuente que en Cuba los cabildos, aun bajo el nombre
de una determinada nacién africana, acogieran también personas de otras
etnias y pueblos; de forma similar ocurrié con la religién.?? Ese proceso de
interlocucion estudiado por los caribefios, sobre todo Harris (1999) a par-
tir de sus primeras obras (desde la década de 1960), fue continuado por
otros autores que han insistido en la tensién y el didlogo creativos (Bha-
bha, 1998; Fabre en Diedrich, Gates, Pedersen, 1999; Paget, 2000). Glis-
sant (1997) coincidente con los autores anteriores, atribuy6 el fenémeno
de nacimiento de nuevas culturas al hecho de partir de pueblos donde los
valores culturales se equilibran y en los cuales esta ausente la jerarquia.
Ese criterio a su vez cuestiona la idea de uniformizacién de los africanos
bajo el concepto "otro” de negros, dado por los esclavistas.

92 Hasta una asociacion tan cerrada como la secreta de los nahigos, de procedencia
inicialmente Calabar, acepté personas de etnias y pueblos diferentes como revela la
diversidad racial presente en los sindicatos portuarios controlados por ellos. Deben
recordarse, ademas, en ese sentido, el rompimiento con los limites étnicos en los
cabildos de nacién, como habia revelado la conspiracién de Aponte desde el afio 1808.
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Los autores reunidos para el estudio de fuentes, textos, ritos
religiosos, intercambio econémico, danza y muisica en el Middle Passa-
ge, cuyo resultado fue la obra Black Imagination and the Middle Passage,
editada por Maria Diedrich, Henry Louis Gates Jr. y Carl Pedersen (1999),
reconocen la fluidez y equilibrio en las relaciones de la diversidad afri-
cana, aunque, siguiendo a Harris, comentan los efectos en hombres y
mujeres negros de las interacciones culturales “en abismo”. En resumen,
consideran que, si importante fue en la formacion de la nueva cultura
esa interconexion de etnias diferentes en un mismo espacio, tampoco
hay que desconocer la impronta dejada por la relacion desigual de los
negros con los blancos.

A pesar de haber elaborado una vision propia del Caribe, com-
prensiva de la historia y avatares de la region, los escritores negros cari-
befios que hurgaron en su pasado, sea en la creacién de obras de ficcion
o en otras de contenido ensayistico, no han penetrado en las circuns-
tancias particulares que rodearon a las mujeres, provocando, entre otras,
la permanencia sin debate de la formacion de masculinidades y de las
desigualdades de género, asi como dentro del género femenino.

La agencia de la mujer en la esclavitud fue el resultado de in-
terconexiones entre la memoria del pasado y las circunstancias esclavas.
El trabajo en la agricultura, exigido en la esclavitud, no fue desconocido
para las africanas, aunque si los imperativos del sistema de explotacién,
entre ellos los estupros y toda la parafernalia de las jornadas extensivas
y extenuantes, asi como el obligatorio abandono de los hijos. La Iglesia
catolica se mantuvo ausente de las plantaciones esclavistas, asi mismo,
la documentacién revela que las recomendaciones del Gobierno Civil
para el tratamiento mas humano de los esclavos fueron ineficaces por el
caracter inviolable de la propiedad sobre éstos, tierra e ingenios. Hubo
ausencia del sacerdote en las plantaciones, el rito catélico fue percibi-
do perjudicial para los hacendados porque significaba reduccién de la
jornada de trabajo del esclavo. El propio arzobispo Claret, que tan ade-
lante fue en la propaganda del casamiento interracial con mujeres libres,
advirtié a los sacerdotes de los peligros de la imposicién del descanso
catélico del sdbado (tercer mandamiento) “que no es menos gratuita la
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implantacion relativa a declamar contra el trabajo de los esclavos en los
dias de fiestas. Que si en las explicaciones doctrinales hay algo sobre ese
punto cambiarlo con lo dispuesto en la ley” (ANC. Leg. 916 folio 31858,
1853-1854, foja 36).

En Africa, la mujer era fuerza econdémica, social y cultural, si era
vendida como esclava durante las guerras alcanzaba precios mas altos
que el hombre. Mientras los guerreros vencidos eran asesinados o ven-
didos en el comercio con los drabes, la mujer fue incorporada a la familia
como subalterna del hombre que la compr6 o del guerrero que la gané
en combate. Desde luego, como advierten algunas autoras, hay que ver
también con alguna prevencion el romanticismo de alguna manera impli-
cito en los estudios sobre la mujer africana. Aunque, fue frecuente entre
pueblos influenciados por el mahometismo la preferencia masculina a
casarse con mujer esclava, porque garantizaba el dominio de los hijos
por la familia paterna y no tenian que pagar las compensaciones de la
familia de la mujer (Coquery-Vidrovitch, 2001). En Cuba, sus descendien-
tes mujeres mantienen aun hoy la importante direccion religiosa de sus
comunidades, asi como la responsabilidad social de ser ellas las transmi-
soras de las tradiciones.?

Tanto en la poliginia como en la familia matriarcal africanas, la
mujer desempefo funciones en la organizacion de la familia para el tra-
bajo agricola, la comercializacion y traslado de mercancias por los rios
para vender sus productos en otras comunidades. En consecuencia, fue
una fuerza econémica e importante factor en el matrimonio. En lugar de
pagar dote por ella, la familia del hombre tiene que compensar a la de la
mujer por su pérdida. Ellas podian alcanzar, y alcanzaron muchas veces,
un estatus mejor en el matrimonio por la comercializacion de sus pro-
ductos agricolas, de la pesca o artesanales. En Cuba, confluyeron grupos

93 Para profundizar en el tema, leer la obra de Alessandra Basso Ortiz (2005). Los
gangd en Cuba. La Habana: Fundacién Fernando Ortiz, p.74. Por lo menos entraron
en Cuba hasta 1817, cuando el territorio africano de estas culturas, dominado por el
colonialismo inglés impuso el cese de la trata de esclavos. En los afios 20 del siglo
XIX llegaron a constituir la segunda mas dominante etnia africana en Cuba, y estan
localizados sus descendientes por todo el occidente y regién central del pais.
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humanos basados en la familia matriarcal,®* y otros con predominio de la
poliginia,®® pero en ambos casos, segln Senghor (1975), la mujer fue la
"depositaria de la vida y la guardiana de la tradicion”.

En Cuba, durante la esclavitud las mujeres negras y pardas,
ademas del trabajo, la danza, la musica, pudieron acceder a otras ex-
periencias y practicas ligadas no so6lo a la organizacion familiar sino a
la construccién de rituales colectivos y responsabilidades dentro de la
religion. Algunas trajeron la herencia del matriarcado como las de la et-
nia gang4, que hasta el segundo decenio del siglo XIX ocup6 el segundo
lugar en nimero del total de esclavos traidos a Cuba (Basso, 2005). Si
bien la agencia de la mujer negra y parda sufrié fuertes embates con la
esclavitud, algunos de éstos, paraddjicamente, contribuyeron a fortale-
cer su autonomia y privilegiar la construccién por ellas mismas de las
nuevas formas de comportamiento social. Un aspecto que contribuyd al
desarrollo de la subjetividad femenina auténoma®® fue el abandono a su
suerte sin poder contar con el auxilio de alguna institucion, ni siquiera de
la Iglesia que, a pesar de su postura monogenista (el origen comun, pero
desigual de civilizacion)®’, se subordiné al orden esclavista en relacion a
la propiedad esclava. Esta Ultima, por eso, alguna vez pudo defender la
legalizacion de los amancebamientos entre personas de razas diferen-

9 Alejandra Basso Ortiz (2005) sefiala en su documentada obra que apenas en la
region occidental hubo pueblos de la etnia gangd, sin embargo, hay un valioso
documento sobre el cabildo Cocuyé fundado en Santiago de Cuba por Maria la O que
revela la presencia también de esa etnia en su constitucion. Con el pretexto de la
presencia de una multiplicidad de naciones, este cabildo fue prohibido por el gobierno
colonial. Segln Basso Ortiz (2006) argumenta, basada en multiples fuentes, los ganga
proceden de la regién localizada entre la actual Sierra Leona y Liberia (2005: 62) que
pasé a poder de los ingleses, y quienes vieron después de 1820 mas ventajas en la
explotacién del territorio africano que en la trata.

95 (1976). Literatura Africana. L Engagement. Abodjan Dakar Lona: Nouvele editions
Africanés. Ademas de ser extensamente desarrollado el tema aparecen mdltiples
autores, sobre todo autoras africanas que lo han abordado en profundidad, en varias
partes de la obra es tratado el asunto.

9 Descrita 1956 por Léopold Sédar Senghor en Chants d “ombre. Paris: Seuil, p. 21-22,
con imagenes contrapuestas a las extendidas en la sociedad esclavista: "Femme nue
femme noire/ Vétue de ta couleur qui est vie, de ta forme qui est/beauté!”.

97 Por supuesto que eso no excluy6 el que muchos padres de la Iglesia fueran escla-
vistas.
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tes, siempre que fueran libres, en casos de mujeres esclavas no podia
intervenir, como el polémico obispo de Santiago de Cuba, Antonio Maria
Claret, reconocio.

Para la ideologia esclavista fue necesario, por una parte, des-
conocer la paternidad blanca de nifos(as) nacidos de relaciones con las
esclavas y, por la otra, dejarlas sin apoyo institucional. De ese modo, el
estupro de la esclava fue justificado, segin esa ideologia ella era domi-
nada por el erotismo y culpable por despertar los instintos del hombre
blanco: poseer una sexualidad explicita y salvaje, sin los limites morales
de la blanca, aunque ésta era considerada irreflexiva como la nifa. Pa-
raddjicamente, esa situacion provocd que tanto esclavas como mujeres
libres, negras y pardas, agarraran las pocas posibilidades que el sistema
permiti6. En consecuencia, construyeron redes de solidaridad principal-
mente con mujeres libres, asi como elaboraron estrategias de proteccion
a los hijos, mientras solidificaron los vinculos familiares con éstos. No
puede ser olvidado que en la cultura machista cubana “la pura” (la ma-
dre) ocupa el papel hegemdnico en la relacion familiar.

En la sociedad esclavista la solidaridad entre las mujeres fue
construida en los margenes e intersticios sociales, o como enfatiza Ha-
rris (1999), en los bordes (limbo), en esos espacios de entrecruzamiento
cultural o transculturacién entre culturas procedentes de Africa y Europa.
Los indicios de la permanencia de la memoria de Africa, entre las mujeres
nacidas en Cubag, ya libres, se manifiesta en la solidaridad que mantuvie-
ron con negras y pardas esclavas. Con ellas compartieron estrategias y
practicas, a veces como madrinas y patrocinadoras, hechos que pueden
ser corroborados en el examen de los patrimonios dejados en herencia
por ellas y en otras fuentes documentales y diversas. Operaron muchas
vias de comunicacion entre las mujeres, sobresalen los vinculos femeni-
nos creados en torno a la religién. Las divinidades africanas procedian
de una historia mitica en la que indistintamente participaban hombresy
mujeres, con un sexo a veces indefinido, unas veces femeninas y capaces
de las mayores entregas al hombre, y otras, masculinizadas guerreras,
valientes, audaces. Ese aspecto mdltiple, atribuido a lo femenino, es in-
corporado por las mujeres. Ellas se identifican en perfiles culturales que
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no pueden ser encerrados en los marcos del sexo biolégico. Las diferen-
cias dentro del sexo femenino entre las blancas y las negras y pardas
fueron configuradas también por la cultura. En Cuba, en la santeria®, el
oricha de mayor presencia es Chango, identificado como guerrero mas-
culino y, simultdneamente, como Santa Barbara, femenina y santa. Ade-
mas, en el rito de cualquiera de las religiones, las divinidades pueden
ser incorporadas ("bajar” o “subir” el santo) tanto por los hombres como
por las mujeres (en definitiva, las divinidades son como las personas de
carne y hueso). El rito religioso operd creando dinamicas relacionales
que lo transcendieron. Negras y mulatas, alin subalternas y restringida
su libertad, pudieron asumir muchos de los elementos procedentes de
la tradicion de la mujer africana, sobre todo, la unidad cuerpo y razén de
sus culturas ancestrales y construir, a partir de ellos, la nueva cultura en
las multiples relaciones nacidas de sus circunstancias particulares. Esos
espacios autonomos creados por las esclavas favorecieron experiencias
y practicas culturales de resistencia y negociacién, mediante las redes de
solidaridad intrarraciales.

En la mujer recay6 la creacion de alternativas para conseguir
la libertad propia, la de los hijos o la de los fetos, derecho a la compra
0 coartacion. Para eso precisaron de personas libres, tal cual exigia la
ley. Las redes de solidaridad mostraron su eficiencia en esas ocasiones.
Gloria Garcia (2003: 97) registra la solicitud de Juan Pablo Sobrado de
libertad para el feto de su representada:

la negra Agueda como padrino de la crianza por nacer. El duefio no
acepto recibir el dinero para la compra del feto, la [mujer] afligida
porque no puede obtener el rescate de su hijo acudi6 al sindico,
Francisco Goyri para que le diese papel para buscar nuevo duefio.
(ANC. Gobierno Superior Civil, 7 de abril de 1853, Leg. 948 n.°
33492).

9% Realmente, el concepto 'santeria’ se impuso después de los afos de 1930 en
Cuba, cuando se reconocié el prejuicio que encerraba la denominacién de brujeria.
EL nombre de santeria fue un aporte de los trabajos de Rdmulo Lachateneré (1942),
anteriormente brujeria era la denominacién usada para todas las religiones afros.
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Esa estrategia de comprar el feto fue frecuente porque el precio
era menor, pero aln para eso fue necesario el auxilio de una persona li-
bre. Un documento procedente del articulo de Michael Zeuske y Orlando
Garcia recoge el proceso de la operacion para comprar un feto, en este
caso fue el padre moreno libre quien intermedié:

En la ciudad de Bejucal 28 de septiembre de 1863 ante miy tes-
tigos comparecié D. Rosalia Dominguez, viuda, de este vecindario,
a quien doy fe conozco y dijo que tiene por su esclavo un negrito
que en 24 de agosto Ultimo dio a la luz su esclava Benita, el cual
aln no estd bautizado y se le pondra por nombre José Bartolomé,
hijo del moreno libre Remigio Rodriguez y habiendo este solicita-
do la libertad de aquel desde antes de su nacimiento le entreg6 al
efecto la suma de 25 pesos en moneda corriente a su satisfaccion
de que se da por entregada renuncia la prueba de ley y en cuya
virtud le ahorr6 y liberté de toda esclavitud y servidumbre y se
aparta del derecho de propiedad [...] la otorgante no firma porque
no sabey se le entregd una copia de la escritura en la misma fecha
de testimonio a las partes de este instrumento en un pliego del
sello de pobres (ANC. Protocolo de Justo Barona. Folio 530-530
vuelta, ap. Zeuske, Garcia, 2008).

Las redes entre mujeres libres y esclavas fueron frecuentes con la apari-
cién de la figura legal del sindico de esclavos. Antes de mostrar algunos
datos sobre ellas, atendiendo a suimportancia en las redes esclavas, vale
la pena referirse a esta figura del sindico que pudo desempefary desem-
peno, en algunos casos, una importante labor en favor de las mujeres. En
la sociedad colonial, su mediacién a favor de los esclavos los convirtie-
ron en ejes de numerosos ataques, como los de Mojarrieta (1833), quien
escribié un libro acusatorio contra la labor de los sindicos en la época.
Entre los més destacados puede ser mencionado Ramén de Armas. Este,
en una exposicion sobre el papel que debia desempenar el sindico, llegd
3 cuestionar la actuacion de algunos de sus colegas: “el sindico debiera
serigual a los curiales, no cobrar nada a los pobres y sélo cobrar sus ser-
vicios a la parte solvente si es condenada”.

De otro sindico, Juan Crespo, son conocidas sus opiniones por los
ataques recibidos en la obra de Mojarrieta, debido a una causa defendida
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por él, la de la esclava del Dr. Vieta, Valentina Travieso.?® El sindico llegd
a comentar, viendo las artimanas del esclavista para impedir a la esclava
su libertad, que lo conocia “bien por las diferentes presentaciones que
hacen sus esclavos, [...] los alquila para lucrar extraordinariamente con
ellos, pues se liberta de mantenerlos y vestirlos, condicién con que
celebra el alquiler”. El sindico defendi¢ la libertad de Valentina, quien
fue sometida a una violenta explotacién por afnos y, como consecuencia,
enferm6 de tuberculosis. El pleito fue prolongado por la presentacion
de una falsa certificacion de un médico que negd la presencia de la
tuberculosis. Juan Crespo no cejé en su objetivo de obtener justicia para
la esclava, y explicéd el grave desenlace de la enfermedad “si hacia mas
esfuerzos laborales” (ANC, 1864, GSC, leg. 968, exp. 34196).

Para conocer el contexto represivo y de miedo creado para de-
tener al sindico de esclavos en su actuacién, puede ser suficiente la lec-
tura de la obra de Mojarrieta y su fustigacion a Juan Crespo:

¢Qué verglienza, qué descrédito no causa verlos condenados en
costas, apercibidos, multados y aln suspensos de su oficio por
excesos cometidos en su desempefio? [Y es que] sucede con fre-
cuencia que deseosos muchos siervos de facilitarse el paso a la
libertad, consiguen que sus duefios los coarten, prestandose a
recibir parte del precio en que son estimados y logran reunir con
su industria o por otros medios licitos y como a veces quedan en
la mitad de su valor han intentado muchos sindicos aliviarles la
esclavitud, pretendiendo se les conceda la mitad del tiempo que
deben servir a sus sefiores (Mojarrieta, 1833: 16-23).

Algunas de las redes de las mujeres formadas entre esclavas y libres, co-
nocidas por su actuacién en los casos de reclamacion ante el sindico, na-
cieron gracias a la solidaridad creada por la figura religiosa de la madrina

9% Antecedentes relativos a la presentacion de la parda Valentina Travieso esclava del
Dr. D. Miguel R. Vieta. El testimonio de Valentina fue refrendado por el sindico, Juan
Crespo, quien tom6 importancia después de los sobornos que salieron a relucir en la
primera sindicatura que habia llevado el caso. Juan Crespo estaba convencido de que,
si las cosas no se reconducian por la via administrativa, el pleito judicial seria largo y
con malos resultados para la esclava, victima de las artimaiias del Dr. Vieta (1864, ANC,
GSC, leg. 968, exp. 34196).

142



(presente tanto en las religiones de origen africano como en la catélica).
Estas muestran vinculos de gran afectividad y solidez. Un ejemplo de
una estrecha y firme relacion afectiva entre madrina y ahijada lo ofrece
la morena libre ingenua, Carlota Polo y la esclava Asuncidon Meireles. Des-
taca el lazo de uniéon maternal que rige la relacion entre ambas mujeres:
Carlota, costurera libre ingenua, tuvo que enfrentar enormes obstaculos
para conseguir el propésito de libertar el feto y también a la madre que
habia sido ya coartada por 450 pesos. La epopeya de la madrina comen-
z6 el 5 de octubre de 1866 con la reclamacién del hijo de su ahijada.
Carlota no desmayé en su prop6sito, a pesar de la obstinacién del amo,
don Ramén Meireles. Segln justifica la unen a la esclava los lazos entre
madrina y ahijada. Afirma que la condicion de coartada® de su ahijada
no ha sido respetada por el amo. La joven queria que naciera libre,

a lo que tenia en la barriga. Por tres veces Excelentisimo sefior fui
a la casa de los amos de mi ahijada con el dinero, siempre quisie-
ron echar mano a dicho dinero sin el recibo, lo que me obligd a
presentarlo en la segunda sindicatura de esta ciudad, segln reci-
bo que tengo en mi poder (Garcia, 2003: 108-109).

1% Con el reglamento de noviembre de 1842 cambiaba el significado legal de la
coartacion. Era un anexo a un bando de gobierno del capitan general Valdés, en el que
se estipulaban cuatro articulos cardinales:

Articulo 34.Ningin amo podraresistirse a coartar a sus esclavos siempre que le exhiban
al menos cincuenta pesos a cuenta de su precio. Articulo 35. Los esclavos coartados
no podran ser vendidos en més precio que el que se les hubiere fijado en su Gltima
coartacion, y con esta condicién pasaran de comprador a comprador. Sin embargo, si el
esclavo quisiera ser vendido contra la voluntad de su amo, sin justo motivo para ello,
o diere margen con su mal proceder a la enajenacion, podra el amo aumentar al precio
de la coartacién el importe de la alcabala y los derechos de la escritura que causare
su venta. Articulo 36. Siendo el beneficio de la coartacién personalisimo, no gozaran
de él los hijos de madres coartadas, y asi podran ser vendidos como los otros esclavos
enteros. Articulo 37. Los duefios daran la libertad a sus esclavos en el momento en
que les apronten el precio de su estimacién legitimamente adquirido, cuyo precio, en
el caso de no convenirse entre los interesados, se fijard por un perito que nombre el
amo de su parte o, en su defecto, la justicia, otro que elegira el Sindico Procurador
General en representacion del esclavo, y un tercero, elegido por dicha justicia, en caso
de discordia (Apéndice en Lucena, 1996: 298).

Expediente de informe para revisar las leyes vigentes sobre coartacién de
esclavos, 1862, ANC, Consejo de Administracion (CA), leg. n.° 3, exp. 108. Varella,
Claudia (2011). “El canal administrativo de los conflictos entre esclavos y amos.
Causas de manumision decididas ante sindicos en Cuba”. Revista de Indias, vol. LXXI,
ndm. 251, pp. 109-136.
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El sindico cit6 varias veces al amo de la ahijada que al fin com-
parecié, siendo obligado a recibir el dinero del feto. Sin embargo, antes,
en los varios encuentros entre la madrinay el amo de la esclava, éste ma-
nifestd su intencion de enviar a la ahijada Asuncién “a parir en el ingenio
y lo que pariese lo harfa esclavo con especificacion de que habia muer-
to". Teniendo la madrina el recibo de libertad del feto, el dia 6 de sep-
tiembre el amo sacé violentamente a la ahijada de la casa donde estaba,
sin dejarla recoger ni su ropa. Esta fue llevada “a rastras”, valiéndose de
su fuerza bruta, y trasladada al campo al dia siguiente “cuyo ingenio y
punto todavia ignoro”, solicitando la presentacién de su ahijada (ANC.
Gobierno Superior Civil 968/34232, ap. Garcia, 2003: 108-109).

El estudio de las trayectorias de blisqueda de la libertad frente
a las dificultades creadas por las leyes esclavistas revela un caudal de
estratagemas. En esos proyectos estaban comprometidas muchas perso-
nas, eran construidas redes de gran complejidad que abarcaban hombres
y mujeres libres.

Algunos documentos de mujeres libres que alcanzaron levantar
un patrimonio en el momento de hacer testamento son significativos en
relacién a esas redes. Ellas destinaron la herencia en unos casos a hijos
pero en otros a los ahijados y/o esclavos, a los cuales dieron la libertad,
algunos en la condicion de patrocinados. También en esos testamentos,
si eran mujeres casadas (era frecuente haber sido obligadas aun escla-
vas por el amo) dejaron expreso que la creacién de riquezas fue obra
personal, independiente del hombre con quien estuvieron casadas. En
el articulo "La mujer de color en la sociedad colonial santiaguera” de
Maria Cristina Hierrezuelo (2010), la autora relata algunos casos sobre
mujeres que alcanzaron a construir un gran patrimonio. Sin duda, las rela-
ciones comunitarias, herencia de la cultura africana, conjuntamente con
las condicionantes de la esclavitud, contribuyeron para la transformacion
de aquellos vinculos nacidos y fomentados para el apoyo y sostén de
algn nifo(a) huérfano(a) de la dotacion. Frecuentemente, mujeres sin
hijos acogian a alguna nifia o nifio bozal o que habia perdido su madre
por venta o por otro de los muchos accidentes a que estaba sujeto el
esclavo. En las dotaciones el nifio(a) pudo ser apadrinado por esclavos
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hombres si tenia mas edad, pero lo mas frecuente, tanto para nifo o nifa,
fue recibir la proteccion de una mujer sin vinculo consanguineo alguno.

Algo ausente en la sociedad blanca ocurre con mujeres negras
y pardas, cuyo patrimonio fue dejado en muchas ocasiones a protegi-
dos sin nexo familiar alguno. En el testamento de una de estas mujeres,
Victorina Bell, de nacion carabali, una esclava fue liberta y quedé nom-
brada su heredera universal. Obligada por la ley a deducir la parte que
correspondia al esposo por el vinculo matrimonial (debe haber sido un
casamiento impuesto cuando ambos eran esclavos), decide dejar explici-
to en el testamento que la fortuna fue hecha por ella sin la participacion
del marido. De ese modo, destacd que adquiri6 su libertad mucho antes
que su marido fuera libre y que dejaba como heredera universal de sus
bienes a una esclava, a quien otorga la libertad junto con otros esclavos.
Ese hecho revela la presencia de redes muy fuertes y complejas entre
mujeres. No es el Unico caso de mujer que no tiene hijos y que deja
su herencia a otra, seguramente con quien mantiene nexos tan sélidos
como los consanguineos, porque fueron creados en la religion o por
otros caminos que entroncan en la solidaridad. El testamento deduce la
parte de la herencia que legalmente corresponde al esposo, con la inten-
cién de favorecer a la heredera universal de sus bienes:

llegd a poseer una pequefia hacienda de café situada en media
caballeria de tierra, mientras en otro establecimiento llegd a po-
seer cuatro caballos de carga, y un nimero apreciable de animales
domeésticos, ademas de una pequefa plantacién de café, con sus
casitas cubiertas de guano, y utensilios necesarios para el culti-
vo. En cuanto a propiedades urbanas, se dijo duefa del colgadizo
donde vivia en la calle ancha de las Enramadas, cerca de la Pla-
za de Marte, edificado en terreno ajeno por cuyo arrendamien-
to pagaba diez y siete pesos anuales, y los muebles del menage;
ademas de una casa con terreno propio contigua a su morada; un
colgadizo en la calle del Cedro; y uno en la calle de San Juan Ne-
pomuceno donde también tenia un solar. Expres6 también que
liquidado su caudal con deduccion de la parte que a titulo de ga-
nanciales pertenecia a su marido, excluyeran del cuerpo de sus
bienes particulares a los siguientes esclavos: Isabel, Dolores, los
hijos de ésta: Juan y Caridad, asi como a Ana, v a la hija de ésta

145



nombrada Socorro. A todos ellos concedi6 libertad absoluta que
gozarian después del dia de su fallecimiento. Como heredera uni-
versal de sus bienes, nombroé a la esclava Dolores. (ANC. Protoco-
los Notariales, 384, f. 12, afio 1838, AHPSC, Protocolos Notariales,
383, f. 586, afio 1837, ap. Hierrezuelo, 2010).

Maria Rufina Colas tuvo 7 hijos, los dos Ultimos nacieron estando ella li-
bre, pero hizo dineroy con él compro la libertad de los cinco que estaban
esclavizados, transfiriendo a nombre de los dos que nacieron libres el
colgadizo de su propiedad (Rubiera, Martiatu, 2011).

En ese caso los hijos son los herederos del patrimonio, pero en
otro, las autoras mencionan la accién de negras y mestizas empresarias
de hacer testamento a favor de una amiga y su hija, cuyos lazos fueron
explicitados como patrocinadas en el documento oficial, nacidos casi
siempre del comadrazgo creado por la religion. Como es conocido fue
praxis confirmar en la iglesia catolica el bautizo ya realizado antes en la
santeria u otra de las religiones africanas seguidas por negras y mulatas:

Esta es la voluntad de la morena libre Ursula del Castillo, nacida
en Africa e identificada como lucumi, a pesar de que vivié mucho
tiempo casada legitimamente con Joaquin Castillo, africano como
ella y que no procrearon familia. Ellos, como muchos ex esclavos,
una vez en libertad logré hacerse de algunos bienes; asi, hizo tes-
tamento en junio de 1883, y en dicho documento instituyé como
herederas de todos sus bienes (una casa de tabla de pino y tejas,
con accesoria y otra casa de tablas de palmas y guano) a su patro-
cinada Serafina Castillo, ararg, y a la hija de ésta, Petrona Castillo
(Perera, Merifio, 2006).

Murié Ursula el 9 de diciembre de 1883, dejé como herederas dos es-
clavas patrocinadas por ella, madre e hija. Segln estas autoras, desde
1846 Serafina Castillo, arara, habia sido esclava de la lucumi Ursula,
aunque no hay noticias de cuando pasé a ser patrocinada. Serafina, la
beneficiaria, tuvo cinco partos, pero sélo Maria Petrona sobrevivio, fue
bautizada el 30 de mayo de 1849 como libre por decision de Ursula.
Los lazos de solidaridad y compania que se anudaron entre ellas fueron
lo suficientemente fuertes como para que legara su “inmensa riqueza”
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(dos casas) para que la “gocen [madre e hija] con la bendicién de Dios”
(Perera, Merifio, 2006).

Esas mujeres, la gran mayoria analfabetas, llegaron a conocer
y utilizar, gracias a sus redes de solidaridad, los complicados resortes
leguleyos coloniales tan bien retratados por Ramon Meza en Mi tio el
empleado, publicado por primera vez en 1886, y por cuyos vericuetos
importantes fortunas fueron substraidas, a pesar de que los detentores
poseian curriculos intelectuales relevantes.

Los ejemplos de empresarias negras y mulatas muestran di-
ferencias palpables con la mujer blanca: dirigieron personalmente sus
negocios y orientaron eficientemente sus finanzas. Hay muchos casos
de mujeres morenas y pardas que en el siglo XIX alcanzaron una sélida
posicién. Los documentos notariales estudiados por Hierrezuelo (2010)
son de gran interés para conocer la autonomia e independencia alcan-
zadas por esas mujeres, asi como las relaciones de redes y patrimonio/
maternidad.

Las experiencias de las esclavas y libres durante la esclavitud
participan de esa peculiar clandestinidad,*** en la cual, transciende la se-
xualidad y subjetividad diferenciada por la raza dentro del género feme-
nino (Amadiume, 1987). Sin embargo, el trabajo del historiador, domina-
do por la interpretacion centrada en un sujeto masculino, ha provocado
el silencio de algunas fuentes donde la voz de la mujer se hizo escuchar
en el pasado. Eso ocurrié, frecuentemente, por la tendencia a la imposi-
cién de las convenciones de la historia que dejan fuera la contextualiza-
cién de los indicios, como consecuencia, ocultan, oscurecen y tergiver-
san las actuaciones de mujeres y su funcién liberadora en la sociedad
esclavista.’*? Gloria Garcia publicé en Cuba la primera obra de destaque
sobre la esclavitud. La autora, inusual para la historiografia cubana en
la época (salvo los casos reconocidos de historiadores que proceden
del periodo anterior, Pedro Deschamps Chapeaux [1971]y José Luciano

01 Hasta la relacion sexual entre los esclavos no escapaba de esa furtividad.

02 No hay que olvidar que como ha sido sefialado “fue creado un icono sobre la mujer
negra”y a partir de ese simbolo fue construida una mitologia, y para poderla encuadrar
en esa mitologia nacieron las convenciones...
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Franco [1974]), procurd ofrecer aquellos documentos que mostraban las
manifestaciones esclavas y de hombres libres negros y pardos.

En una parte de la obra de Garcia narra un incidente provocado
por la rebelidon de los esclavos, ocurrido en las tierras del conde de la Fer-
nandina en su vega de tabaco de San Diego de los Banos. El documento
fue interpretado en un estudio bajo el titulo "La plantacion como co-
munidad”, para englobar un caso de rebeldia esclava de actuacion mas-
culina. Sin embargo, este documento muestra las diferencias entre las
reivindicaciones de los hombres y las de las mujeres, diferencia ausente
en el titulo dado por la autora para su presentacion.

Los indicios de las demandas femeninas y los de las masculinas
cumplen diferentes funciones.'®® La Unica bandera levantada, mediante
la cual fueron exigidas medidas en el cuidado de los nifos, fue la de
las madres; la paternidad no asoma por parte alguna entre las reivin-
dicaciones masculinas. Esas reivindicaciones, en una clara fractura por
género, indican, primero, que los hijos son apenas responsabilidad de las
madres, segundo, que obligadas al trabajo forzado tienen que dejarlos
abandonados vy, tercero y Ultimo, que con esos bebés no hay cuidados
efectivos por lo que muchos mueren. El conjunto de esos indicios revela
la funcién de agentes maternales de las mujeres esclavas, agencia dife-
rente a la de los esclavos hombres, tal como expone su contenido: “los
hombres de la negrada protestan por dormir encerrados pero las mujeres
protestan porque el administrador no tiene ningln cuidado con sus hijos
por lo que mueren con frecuencia” (Garcia, 2003: 19)%%.

En otros indicios también aparecen las reclamaciones diferen-
ciadas por género entre esclavos. En una investigacion de la autoridad

105 Realmente me he referido a Guha como historiador, pero utiliza algunos recursos
metodolégicos de la antropologia, por ejemplo, en su bisqueda de las funciones
que cumplen dentro de un sistema cultural determinados hechos. Esa salida
metodolégica fue primero descrita en la obra Ilhas de Histéria de Marshal Sahlins,
aunque hay una diferencia en el abordaje metodolégico de ambos. Mientras para
Guha la interdisciplinaridad (relaciones entre datos obtenidos por distintas medios
disciplinares) desemboca en una brillante contextualizacion histdrica, para Salhins se
trata del uso de los datos de la historia para identificar el sistema cultural (antropologia)
que los explica.

104 ANC. Miscelanea de expedientes 629.
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civil de Cardenas, en febrero de 1861, un an6nimo de violencia que pro-
vocd varias muertes de esclavos en una plantacién deja explicita la mar-
ca de la subjetividad por género: la voz femenina se alza para protestar
por la violencia usada contra sus hijos:

la negra Luisa en su declaracion de fojas 19 dice que ella vio cuan-
do se tir6 en el pozo la negra Rosalia porque estaba barriendo in-
mediato a el y que lo hizo aburrida del castigo tan cruel que habia
recibido que a ella no la habian castigado porque esta en meses
mayores de embarazo, pero que a sus dos hijos los habian medio
muertos del castigo lo que la tenia enferma del sentimiento de
ver castigar a sus hijos tan cruelmente sin dar motivo para ello
(Garcia, 2003: 162).

El cuestionamiento del lugar comun de las teorias de las que parten la
seleccién como la interpretacién de los indicios puede provocar mudan-
zas significativas en el estudio de mujeres esclavas y libres en Cuba en
el siglo XIX. El mantenimiento y fortalecimiento de la maternidad en la
situacion de trabajo que se les impuso con el abandono de sus hijos,
puede ser entendido a partir de la aceptacién de que tuvieron preceden-
tes en matrices culturales africanas reconstruidas en la esclavitud.

En resumen, las interacciones entre mujeres de origen africano
diversoy las criollas facilitaron la creacién de estrategias de negociacion
y resistencia, asi como redes de solidaridad que configuraron una com-
pleja subjetividad maternal femenina.

Familia centrada en la madre

Muchos autores afirman que la familia nuclear occidental fue una impo-
sicion para los esclavos africanos, aunque no apenas en ese sistema so-
cial, su nacimiento estuvo vinculado a intereses masculinos patrimonia-
les que afectaron la situacion de la mujer blanca: no dejé de serimpuesta
para ésta como lo fue para la negra y parda, tanto esclava como libre, y,
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por supuesto, también para el hombre negro.**> Hubo muchos ejemplos
que expusieron la carencia de derechos de la familia nuclear esclava so-
bre sus hijos, pero destacamos uno de ellos: Juan Criollo, con menos de
tres anos, el duefio de sus padres lo vendi6 a otro esclavista. El sindico
lo reclamé y el nuevo propietario del nifio (segun la ley estaba prohibida
la venta durante ese periodo que requeria aln los cuidados de la madre)
se negb a entregarlo argumentando que con él estarfa mejor que con
sus padres esclavos (Gobierno Superior Civil, Leg. 947, n.° 33431; ap.
Rubiera; Martiatu, 2011).

Muchas mujeres, alcanzada la libertad, comenzaron sus gestio-
nes para obtener la de los hijos. En el examen cuidadoso de la documen-
tacion pocas veces encontramos la pareja concurriendo en estos recla-
mos, la mayoria esta representada por mujeres actuantes como madrinas,
patrocinadoras, empresarias y las propias madres libres, aun las esclavas
en aquellos casos en que concurrieron, casi siempre, dos situaciones:
haber obtenido el cambio para otro propietario (por haber iniciado su
coartacion o no), permaneciendo sus hijos con el anterior esclavista, mu-
chos casos el padre biolégico de ellos; otras veces, la esclava solicitaba
la libertad graciosa del hijo(a) al padre esclavista con la intervencién del
sindico. Esa libertad graciosa de los hijos también fue obtenida por su

05 | a discusion entre las potencialidades econdmicas de la familia esclava tuvieron
quizas sus origenes en un estudio anterior. Segln narra Moreno (1978: 67) Arango y
Parrefio encontraba la cria cara, la esclava prefada y parida es indtil muchos meses,
y en este largo periodo de inaccion su alimento debe ser mayor y de mejor calidad...
salen del bolsillo del amo. De él salen también los gastos y las mas veces estériles
gastos del mismo recién nacido, y a esto se unen los riesgos que se corren en las vidas
de madre e hijo, y todo forma un desembolso de tanta consideracién para el duefio
que el negro que nace en casa ha costado mas que el que de igual edad se compra en
publica feria. José Luis Alfonso estimaba ya mas tarde, en 1855, el costo de un bozal
era de 25 % hasta 50 % menor que el del ladino, pero sefialaba que era ilusoria, pues
en el primer afio por las enfermedades y por el viaje el rendimiento del bozal era nulo,
y en el segundo afo, rendia la mitad del aclimatado y ellos tercera o cuarta parte de
los bozales se moria en los dos primeros afios de Cuba. José Santa Cruz y Oviedo en el
ingenio Santisima Trinidad, alias v.

Vista Hermosa, organiz6 un criadero de esclavos que fue calificado por el Real
Consulado de La Habana de feliz sistema de conservacion y reproduccién, tenia un
crecimiento vegetativo del veinte por mil al afio. Conseguia, segin Justo Germéan en
el libro sobre los ingenios de Cuba, un aumento de treinta negros de un afo para otro,
que la pérdida de los mas grandes se calcula Unicamente en diez, cuando mas.
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dedicacién a la esclavista en alguna enfermedad; a veces, la madre escla-
va pudo comprar mas barato su propio feto o el hijo menor de tres afos.

Las redes entre mujeres funcionaron en los casos mencionados
antes, aunque también pueden ser encontradas en la familia interracial
o en la intrarracial, fuera ésta legitima o consensual. En ambos tipos de
familia, la mayor responsabilidad podia recaer en la madre. En ausencia
del padre, situacién mas frecuente, la madre fue central y mantuvo la au-
toridad y los lazos afectivos con sus hijos. Insisto en el peso que asume
la maternidad entre las africanas y sus descendientes, dando énfasis al
proceso de fortalecimiento de los lazos maternales, gracias a los desafios
enfrentados por esas mujeres. Ese tipo de familia con centralidad feme-
nina marca su diferencia tanto en relacion a la africana como a la nuclear
occidental, preconizada como ideal.

Si leemos con atencién el testimonio de Reyita (Rubiera, 2000),
sobre su situaciéon familiar en un matrimonio interracial, puede ser com-
prendida su decisién de obtener autonomia econémica. Aunque no sé6lo
eso, ella desarrolld una estrategia, muy bien planeada y elaborada que
revela su independiente historia personal. Sus pasos fueron dirigidos a la
substitucién de la autoridad paterna por la materna, frente a la sujecién
del padre blanco a los criterios raciales discriminatorios con graves efec-
tos sobre los hijos. En este caso se trataba, pensé ella —hasta que fue
descubierta la farsa del casamiento—, de una familia legitima clasificada
por la historiografia como nuclear interracial.

En la historia contemporanea cubana, indicios de esos vinculos
con centralidad materna fueron encontrados y relatados en un articulo
publicado por la autora (1991) sobre las despalilladoras en las fabricas y
escogidas de tabaco. Ese tipo de familia no se corresponde a la definicién
mujer jefe de familia, creada por la sociologia de Estados Unidos y utili-
zada por soci6logos en Cuba para definir todos los casos que rompen con
el padrén de la familia nuclear. Hasta porque la mujer jefe de familia es
un fenémeno contemporéaneo ligado a las oscilaciones del mercado de
trabajo en los paises del Caribe y otros y, transcurre por un abandono del
hombre del hogar, precedida por la pérdida de la responsabilidad econé-
mica del sostén de la familia. Es una circunstancia que se le impone a la
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mujer, ella no esta preparada para eso; mientras en el hogar y la familia
con centralidad en la mujer tiene una historia independiente y una tra-
dicion de solidaridad con otras mujeres, y sabe construir mecanismos
para la organizacion familiar en base a practicas culturales autondémicas.
El concepto occidental de mujer jefe de familia y su aplicacion al Cari-
be francés también ha sido cuestionado por la novelista Maryse Condé
(2006: 169%%) entre otras. En caso de la concurrencia de la figura central
de la madre, el hombre acude a un hogar donde es ella quien ejerce el
control, o puede asumirlo mas tarde, como el caso de Reyita, pero ya la
mujer revela facultad decisoria en la familia y una historia individual y
colectiva diferentes.

En el siglo XIX, a pesar de la falta de rigor en los registros de
los censos y las condiciones en que se realizaron (morenos y pardos con
apellidos iguales que proceden de un mismo amo, sin vinculo familiar
entre ellos y movilidad de los esclavos por ventas a otros duefios por
las crisis econdmicas y politicas), puede ser observada la presencia ma-
yoritaria de hogares en los cuales so6lo cuenta la mujer, sobre todo entre
negras y mulatas libres.**”

La construccién cultural de vinculos familiares exigié de las mu-
jeres enfrentar situaciones concretas y responder por sus hijos, cuyos pa-
dres no podian ser identificados ni siquiera mencionados, o de hombres
esclavos con quienes pudo mantener o no el vinculo denominado por
Glissant de “antifamilia”, por su caracter de imposicién para ambos. En
Cuba, el apelo a la memoria ancestral y sus referentes culturales pudie-
ron ser influyentes en las circunstancias del oscurecimiento del género

106 [27/06/2001].

07 A partir de la década de 1970, los hogares presididos por mujeres fueron registrados
en los censos bajo el indicador de mujeres jefes de familia. Después de la revolucion,
la mujer “jefe de familia”, en Cuba, aumenté por el nimero de divorcios y abandono
de los hijos por los hombres. Sin embargo, el fenémeno social de las relaciones entre
negras y mulatas, hermanadas por la religion, la convivencia préxima en la casa de
vecindad, la responsabilidad compartida con los hijos, las redes de solidaridad
construidas en el trabajo, no tiene relacién con el alcance del concepto sociolégico,
tampoco es igual a la “otra familia” (con la negra y mulata o la blanca pobre) del blanco
con recursos econémicos y que, a pesar de su fuerte presencia en la historia cubana,
esta ausente, también de los censos.
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de la esclava por la ideologia dominante masculina blanca, que determi-
no su total abandono institucional, sujeta a los designios de la esclavitud.
No hay que olvidar que la moral oficial occidental autorizé la libertad
sexual del hombre blanco: el patriarca respetado de la familia nuclear
oficial podia mantener relaciones sexuales con mujeres esclavas dentro
de su dotacion, y/o libres de diferentes matices, generalmente la parda o
mulata, como revelan la documentaciény la literatura.

En este estudio son abordadas las diferencias en las relacio-
nes dentro del género, focalizado el protagonismo de mujeres negras y
pardas en la estructuraciéon y construccién de sus familias. A pesar de las
dificultades creadas por el sistema esclavista ellas revelaron profundos
sentimientos maternales, asi como autonomia en la formacién de un tipo
de familia, en el cual la madre ejercié el papel principal, y si no fue ella,
otra mujer que funcioné como madrina, hecho que ha sido obnubilado
por la historiografia, a pesar de la presencia de esos indicios durante la
esclavitud.

La documentacion revela que, frente a las condicionantes ne-
gativas de la esclavitud, las mujeres mostraron capacidad, fuerza, inde-
pendenciay autonomia en sus acciones. Ni aun la propaganda perniciosa
del mito cientifico pudo negar la maternidad, expresa en la subjetividad
femenina de morenas y pardas, como refleja ampliamente la documenta-
cién. Pero el nexo familiar, como ha sido analizado, es mas flexible entre
africanos y sus descendientes. Puede estar ausente la consanguinidad,
sin embargo, el sentimiento de sociabilidad transita por los vericuetos
creados gracias a las matrices colectivas africanas, conjuntamente, con
las experiencias de vidas compartidas en esclavitud.

La mujer negra y parda libre y esclava, agente en el proceso
de construccidon de la maternidad, puede ser seguida en su busqueda
de la libertad para los hijos. Las propias construcciones “cientificas” del
siglo XIX, basadas en una ideologia que parte de las caracterizaciones
fisicas y biolégicas para explicar la carencia de civilizacién en negros y
mulatos, entraron en contradiccion al tener que reconocer evidencias
empiricas de una cotidianeidad de la maternidad, en la cual las Unicas
protagonistas fueron las esclavas: amamantando y cuidando a los hijos
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de la blanca. Esa constatacion llevo a la misma ciencia que las considerd
salvajes a emitir juicios positivos sobre su condicién maternal, natural-
mente la reducen a simple condicionante biologica de sexo. En "Memoria
sobre la leche”, al mismo tiempo que previene contra las enfermedades
de que pueden ser portadoras las negras y mestizas, se las define como
"mejores madres” que las blancas. Apoyados en la biologia sustentan la
superioridad de éstas por su fertilidad, la fuerza natural de la que eran
portadoras, y por tener “érganos reproductivos muy desarrollados” (Le
Riverend, 1949: 15).

La maternidad de las esclavas, como manifestacién cultural, so-
bresale en algunos de los mas recientes articulos sobre el siglo XIX cubano.
Zeuske y Garcia Martinez (2008)¢ en el estudio sobre los lazos familiares
dieron voz a los esclavos. La investigacion documental en las notarias de
Cienfuegos no privilegit el papel de las madres, pero la seleccién, basada
en los casos que encaminaron su actuacion a la obtencién de la libertad
para los hijos, muestran su mayor presencia. En esos documentos es posi-
ble percibir la actuacion de esas mujeres, en algunos de sus trechos, leidos
en las entrelineas, dan cuenta de las angustias por el hijo: la prueba de la
libertad del hijo se hace necesaria para su garantia, asi también puede ser
importante la seleccién del nombre y la adopcién de un apellido diferente
al recibido del amo por los padres esclavos. El fin perseguido era el de
borrar en el hijo todas las huellas de la esclavitud.

En el primero de esos legajos son reflejados los esfuerzos de la
esclava para obtener documentos que garanticen que a hija menor es
libre de toda esclavitud y que estara bajo el patronato de la madre. La
propietaria de la madre renuncia a la propiedad presente y futura sobre
la hija de la esclava. Es interesante el documento por el énfasis creado
en la reiteracion de su autenticidad y legalidad, ese énfasis esta dirigido
a dar garantias de libertad para la hija de la esclava, y aunque no estd
explicito en el documento, puede percibirse que la madre tuvo que ha-
cer enormes sacrificios para obtenerla. Cudntas angustias encierra llegar
a este final (“esta cesion es graciosamente y sin estipendio alguno, en

198 Consultado el 30/07/2017, en www.nuevomundo.sevras.org.15842
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mérito de los buenos servicios de la citada madre Juliana Padilla”) que
garantiza a la nifa y a la madre que no puede ni podra ser vendida ni
alienada ni separada de su madre:

En la villa de Cienfuegos a once de noviembre de mil ochocientos
setenticinco. Ante mi D. Juan Hernandez Castifieira vecino de la
misma, Notario publico de este Distrito y Delegado del Colegio
Territorial de la Escma Audiencia de La Habana por enfermedad
de mi companiero D. José Joaquin Verdaguer ante los testigos que
al final nombraré, comparece D. Concepcién Bacallao de Lépez na-
tural de la villa de Colén vecina de ésta, casada y mayor de edad,
asegurando y apareciendo hallarse en el pleno goce de sus dere-
chos civiles y tener la capacidad legal necesaria para la formacion
de esta escritura y dice: que con anuencia y consentimiento de su
legitimo consorte D. Antonio Lépez Soler, como se comprueba con
su firma al final, que de haber sido pedida aquella, concedida y
aceptada yo el Notario doy fe por la presente y en la mas solemne
forma que firme se otorga: que cede a la morena Juliana Padilla,
su esclava, el patronato de una hija de esta nombrada Tomasa del
Carmen, de tres anos de edad y empadronada en esta villg; y esta
cesion es graciosamente y sin estipendio alguno, en mérito de los
buenos servicios de la citada madre Juliana Padilla, mediante lo
cual se aparta y separa de la propiedad, posesion y demads ac-
ciones que a dicha Tomasa del Carmen habia y tenia; cediéndolo
todoy traspasandolo en favor de su madre para que como patrona
de aquella disponga a su voluntad y la atienda en virtud de esta
escritura que le otorga en sefal de real entrega, sin que necesite
de otra prueba de que le releva; declarando bajo el mas solemne
juramento que para la realizacién de este contrato no ha mediado
miedo, violencia, persuasion marital ni coaccion alguna respecto
del citado su marido ni de otro tercero a su nombre, sino que lo
hace de su libre y espontanea voluntad por que sus efectos se
convierten en su beneficio y utilidad; que no tiene hecha prome-
sa de no vender ni gravar sus bienes ni protesta alguna contra
el tenor de este instrumento y que del juramento prestado no
ha pedido ni pedird relajacion a ningin Sr. Juez Eclesiastico y si
se le concediese aunque sea de motu propio no usara de ella so
pena de perjura, y que tantas cuantas veces se le conceda seran
otros tantos juramentos que afada al prestado para que siempre
quede uno vigente; a cuyo fin renuncia todas las Leyes, fueros,
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derechos y privilegios de su favor y defensa con la general en for-
ma que lo prohibe y con especialidad la Ley sesenta y una del
Foro y el Senado Consulto Veleyano de los cuales y sus efectos
ha sido instruida por mi el Notario y cuantas mas disposiciones
pueda favorecerla por razén de su sexo y estado. En cuyo testimo-
nio asi lo dice, ratifica y firma con su consorte, siendo testigos D.
José Gutiérrez y D. Rafael Gonzélez, de este vecindario, después
de haberles leido integro este documento, cerciorados antes del
derecho que tienen de leerlo por si. Y de conocer a la otorgante,
testigos y demas referido doy fe (Zeuske, Garcia, 2008).

En un segundo documento, una madre esclava compra la libertad de su
pequena hija de apenas nueve meses de edad. Las particularidades del
documento, seglin Zeuske y Garcia Martinez, muestran que el notario
tuvo que enmendar, a peticion expresa de la madre esclava, el nombre de
la pequefia hija. Esta decide que sea Polonia y los autores destacan que
ese nombre representaba en esos afios uno de los simbolos mas fuertes
en el mundo de la lucha por la libertad nacional. Ademas, el notario tuvo
que adicionar al protocolo inicial que la enmienda posterior del nombre,
sugerido por la esclava, era legal, dandole casi personalidad juridica a
Polonia (/bidem)9.

El tercer documento que hemos seleccionado del articulo de los
autores se refiere a una pareja de esclavos, que expone la preocupaciéon
de que no sea confundida la condicion de la hija con la de ellos. Con ese
objetivo, los padres piden cambiar el apellido para confirmar que la liber-
tad comprada de la hija no podra ser violentada. Esclavos el padre y la
madre del poderoso hacendado José M. M. Hidalgo, a la hija de seis afios
lanombran "Teresa criolla”, mientras los dos padres tienen el primer ape-
llido del duefio: “Julia y Federico Hidalgo” (Ibidem)**°.

No siempre tuvieron éxito en su lucha por la libertad de los hijos
porque el duefo interponia todos los recursos para impedirla. Digna

109 Escritura n.° 106 “Libertad”, f. 133r-133y, Cienfuegos, 11 de marzo de 1870, apud
Zeuske, Garcia, 2008.

119 AHPC, FPN. Protocolos José Joaquin Verdaguer, afio de 1870, tomo 1, escritura n.°
148 “Libertad"”. ap. Zeuske, Garcia, 2008).
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Castafieda (2011), en su estudio sobre el tema, relata algunos casos
como el de Maria Francisca Carnero, quien acude al sindico en busca de
un nuevo amo para su hija en poder de Loreto Garcia hacia 22 afios y
coartada hacia 12 anos, apenas faltaban cinco onzas para completar la
compra. En el afio 1849 se encontraba en el cafetal Malverde cuando
exigié que, en pago por los servicios que habia prestado al amo, su hija
fuera puesta en deposito. Después de depositar la madre 85 onzas que
segln el amo faltaban para su rescate, no pudo efectuarse, porque la
esclava, impedida por el amo, no pudo presentarse al sindico para
demostrar su nuevo patrocinio (ap. Castafieda, 2011)**.

El documento que sigue, mencionado por Hierrezuelo (2010),
refleja la situacion de mujeres libres, pardas y morenas que obtuvieron
un mejor estatus social dedicadas a negocios variados. Pudieron tener
hijos con hombres diferentes y ser criados por la madre. En esos casos, el
testamento identifica el interés de estas mujeres en dejar el patrimonio
obtenido para sus hijos:

Antonia Sagarra, nacida también en alguna region africana, soltera
tuvo siete hijos naturales. menores de edad a la hora de testar, en
el testamento, reconocié como sus bienes un cafetal titulado San
Pablo, ubicado en el cuartéon de Damajayabo, compuesto de cinco
caballerias de tierra propia, con sus establecimientos, labranzas
y demds enseres, y una dotaciéon de cinco esclavos, ademas de
un colgadizo con solar propio por la entrada del Caney (ap. Hier-
rezuelo, 2010: 73 -85)'*2.

Ademas de estos documentos, en la investigacion realizada en el Archivo
Nacional de Cuba pude percibir la lucha de las madres negras y mulatas en
la gestion de la libertad de los hijos. En los Fondos del Gobierno Superior
Civil, Audiencia de La Habana, Miscelanea, Testamentarias existen muchos
casos de mujeres que, después de obtener la libertad, solicitan la de
los hijos (tenia que, previamente, ser ella libre para iniciar esa accion).

111 Gobierno Superior Civil, Leg. 946, n.° 33365, ap. CASTANEDA, 2011.
112 ARSC, Protocolos Notariales, 488, f. 108, afio 1856, ap. Hierrezuelo, 2010: 73 -85.
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Algunas de sus estrategias muestran conocimientos practicos de los
caminos a recorrer para salvar los obstaculos creados por los esclavistas
en sus demandas. Destacan, sobre todo, las elaboradas por las madres
para la liberacién de la servidumbre de los hijos. En un primer tipo de
casos, se trata de las llamadas mujeres “emancipadas”. Estas habian
sido aprehendidas en los barcos negreros, interceptados después de la
prohibicién inglesa para el comercio de esclavos. A pesar de la existencia
legal de prohibicién de la trata con la Real Orden de 29 de julio de 1833
(Sarmiento, 2003), sélo afios después repercutieron esas situaciones
de comercio ilegal de africanos, justamente fueron las reclamaciones
de esclavos las que dieron luz sobre esa materia. Aunque mujeres vy
hombres no podian ser esclavizados fueron colocados en alguna familia,
taller o fabrica para ser explotados como tales. Durante un periodo, sin el
conocimiento de la lengua y sin mayores informaciones, permanecieron
en ese estado. En el caso de las mujeres, pasados los afos podian alcanzar
el conocimiento de la lengua y sus derechos (también podian tener algin
hijo), reclamaban la libertad para ella y para los hijos. Documentos sobre
mujeres emancipadas son mas frecuentes que las de los hombres, porque
las mayores dificultades incidieron sobre la libertad de los hijos. Muchas
veces, la reclamacion por la libertad se prolongaba durante anos; en otras,
la situacion se complicaba por la venta del hijo a un tercero.

Hay un caso de una mujer emancipada mantenida esclava, des-
pués de haber sido retirada del barracon de emancipados. Maria Inés
Tagle, morena, emancipada de la goleta Josefa, sacada del barracon por
D. Antonio Tagle —hombres, mujeres, crianzas permanecian depositados:
sin alimento, ropas, condiciones de higiene, etc—, finalmente fue reco-
nocida emancipada, sin embargo, el esclavista habia vendido uno de los
cuatro hijos a un tercero. El proceso consta de muchos folios y la recla-
macion se extendid por varios afnos, a pesar de la ilegalidad de la venta
de una crianza nacida de madre libre. La tramitacion del caso transcurrié
también por el sindico de esclavos, aunque era una mujer legalmente
libre fue la Unica opcidn para encaminar el tramite legal sin costo alguno
(ANC. Gobierno Superior Civil. Marzo 1854, Leg. 1948 n.° 33097; Leg.
838, n.° 3309).
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Un caso parecido fue el de una mujer libre transformada en
esclava. Cincuenta afios mas tarde la hija adulta obtenia su libertad y
reclamé la del hijo, nieto de la emancipada, teniendo en cuenta que su
madre, Tomasa Federia, "siempre fue libre”; era cocinera del bergantin
portugués general Silveira y quien, en el ano 1812, junto con otros mo-
renos tripulantes, todos libres procedentes de Rio de Janeiro, iban con
direccién a La Habana y fueron interceptados y capturados proximos a
las costas cubanas por un corsario de Cartagena de Indias. En Remedios
fueron vendidos como esclavos. La reclamante Juana Socarras, hija de la
cocinera del barco, narra que mas tarde en la causa contra el comprador
de esta carga ilegal, éste fue preso y declarados libres todos los morenos.
La madre cay6 en las manos de don José Oliva, yerno de dofia Micaela
Naranjo, quien la vendié varias veces y siempre tuvo que recibirla por no
poder formar la escritura de venta, hasta que al fin la esclava "tuvo que
dar 100 pesos por una libertad que nunca debi6 perder y lo probara la
escritura otorgada en 27 de febrero de 1856 en la escribania de José
Jiménez". La reclamante, hija de Tomasa, naci6 bajo el forzado e ilegal
cautiverio de la madre, bautizada como libre en la parroquia de Jesuis
Maria de La Habanay llevada a Remedios por Oliva, siendo vendida a D.
Felipe Socarras. Este recibié por su rescate 700 pesos el 30 de abril de
1862, segln consta en la escritura de la escribania citada. Durante su
esclavitud nacié el hijo, a quien todavia para esa fecha no habia podido
rescatar, y sostiene que teme una "dolorosa separacion si llegan a enaje-
narlo como lo pretenden sus presuntos sefiores”. Confirma que la liber-
tad del hijo ha sido pagada "tanto por la libertad de éste como por las
cantidades que Tomasa y la reclamante han entregado por su libertad y
los jornales de tempo que han estado sujetas a una injusta servidumbre”,
y afaden que, “ese dinero debe ser abonado por quien corresponda” (ap.
Garcia, 2003: 109-110)13,
El mayor ndmero de conflictos por la libertad proceden de
unas negociaciones nada seguras, porque dependen de muchas trabas
que mantiene la ley de las coartaciones. Marfa Belén Medina lucha

13 ANC. Gobierno Superior Civil. 967/34183, ap. Garcia, 2003: 109-110.
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persistentemente por la libertad de su hijo Simén, porque el amo del joven
negd su concesion. Segln la madre, el esclavista habia expresado "que
para él no valian ni sindico ni leyes”. La madre habia entregado 400 pesos
y después de recibirlos exigi6 100 mas, “con grandes dificultades los
consiguié y tampoco aceptd” (ANC. Gobierno Superior Civil. 948/33487).

Cuando las madres encontraban muchas dificultades en sus pla-
nes de comprar la libertad de los hijos, debido a la intransigencia del
amo, recurrian al procedimiento de solicitar otro amo para el hijo o la
hija. Asi ocurrié con Maria Dolores Frias, el 11 de septiembre de 1837,
quien va hasta el sindico, quejandose de los maltratos que recibia su
hija Ana Maria del amo D. Marcos Padron. El sindico accedio, pero el amo
procurd entorpecer la accion de la esclava y antes que terminara el plazo
para encontrar nuevo amo, ya éste la habfia trasladado hasta su finca 'y
continué con los maltratos. Termina su peticién al sindico: “la que habla
es madre de esa desgraciada esclava; se encuentra muy adolorida del
duro manejo que se tiene con su referida hija, la cual estd coartada en
350 pesos”. Solicita sea conducida a la ciudad para que encuentre nuevo
amo (ap. Garcia, 2003)14,

La coartacién existié siempre, pero después de la década de
1840 fue la Unica via para obtener la libertad. Ya veremos algunos casos
de verdadera malignidad para huir del compromiso en que el sindico po-
dia colocar al esclavista. En ellos consta que habia sido pagada parte de la
coartacion o hasta completa, y a pesar de esa circunstancia, el esclavista se
hacia sordo a los reclamos de la ley: podia hacer una supuesta venta a un
tercero o lo sacaba de circulacién de aquellos lugares donde tenia redes
de solidaridad, familiares u otras. Damiana Montalvo, madre libre, reclama
del sindico que su hijo pase a un nuevo amo, y a pesar de haber pagado
una semana antes los 400 pesos de los 500 exigidos por el amo para la
coartacion, éste se niega a venderlo por el precio acordado y exige 700
por el joven. Para obstaculizar ain mas las gestiones de la madre, el duefio
lo vendié; el sindico tuvo que dar por terminada la solicitud por haberse

114 ANC. Gobierno Superior Civil. 938/33099, ap. Garcia, 2003.
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efectuado el traspaso a otro amo (ap. Castafieda, 2011)**5. Dolores Frias,
natural de Africa, vecina del barrio Guadalupe solicita del sindico nuevo
amo para su hija Ana Maria, por los maltratos que sufria en manos del amo.
Habfan sido pagados 350 pesos de su coartacién vy, sin embargo, el amo
obstaculizé el cambio de propietario propuesto por la madre. Cuando el
sindico reclamo el envio de la esclava para finalizar el trdmite aquél notifi-
c6 haberla vendido al administrador del ingenio (/bidem)**e.

En otro ejemplo, el propietario vendi6 el hijo(a) de la exesclava,
a pesar de haber sido cumplido el acuerdo de coartacién, como el descri-
to en el Fondo del Gobierno Superior Civil (ANC. Gobierno Superior Civil,
Leg. 948, n® 33497, mayo 19 de 1853). En otro, una esclava parda libre,
Josefa Ramirez, reclama el cumplimiento de la ley porque la hija, coarta-
da por ella, habia sido vendida por el amo a un tercero. En esa situacion
la madre habia pagado el precio total fijado por el amo (ANC. Gobierno
Superior Civil. Seccién 5a. Leg. 94, n® 3472).

Otro incidente similar ocurrié con la madre que va al sindico para
efectuar la libertad del hijo ya coartado, pero a quien el propietario se
niega a dar la libertad porque a Ultima hora decidio alterar el acuerdo de
coartacién con un aumento imprevisto. Hay otros ejemplos citados en la
obra de Gloria Garcia (2003). En uno de ellos, Benigna Renddn, morena
libre, pide la coartacién de su hijo Félix Cantalicio Linares, pardo, la madre
"acusa de haber pagado 500 pesos por su coartaciony se le pide la excesiva
suma de 900 pesos por la libertad del hijo”. Los 500 pesos habian sido
depositados hacia ya mas de medio afio en la sindicatura de Guanajay. Los
sentimientos afloran en el apelo de la madre, cuyo hijo carece del "goce
de los sagrados derechos de la libertad y su anciana madre se encuentra
en la mayor afliccion ignorante del resultado de su queja”. En las notas
del expediente consta que retornd a reclamar, hasta que unos meses mas
tarde se le otorg6 carta de ahorro al hijo en un precio menor por tener una
Ulcera en una pierna (ap. Garcia, 2003: 104)*7.

1> Gobierno Superior Civil. Leg. 946, n.° 33351, ap. Castafieda, 2011.

116 Gobierno Superior Civil, Leg. 938 n.° 33343, ap. Castafieda, 2011.

17 ANC. Gobierno Superior Civil, 27 de marzo de1873. Civil 954/33693, ap. Garcia,
2003: 104.
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EL 30 de agosto de 1866, muy préximo el estallido de la primera
guerra de independencia, en una noticia periodistica es relatada la pe-
regrinacién de una madre para coartar y libertar a la hija. Dolores Roca,
africana, vecina de La Habana, tuvo que trasladarse hasta Corral Falso
depositando 51 pesos como garantia, y a pesar de citar al amo de la es-
clava para que “fijase precio”, éste no respondia. "Cuatro meses [acusa
la madre] han transcurrido sin que se llevase a cabo la citacién obligada
a permanecer en aquella poblacién y haciendo gastos que dice le han
ascendido a 85 pesos, y que cansada de esperar y viendo que no se ade-
lantaria otra cosa que aumentar los gastos decidié reclamar del sindico la
expresada suma [los 51 pesos entregados al sindico ademas de los gas-
tos realizados], y se dirige directamente al Gobierno Civil para suplicar
a su excelencia que por quien corresponda se tase y coarte [la hija] por
la expresada suma”. En este documento sobresale el conocimiento de la
madre de los meandros del poder de los blancos.

Algunos sindicos se aprovechaban de la situacion de estas muje-
res, pero no fue tarea facil, porque ellas acudieron a todos los expedientes
posibles. La justificacion del sindico de Corral Falso dirigida a la autori-
dad del Gobierno Civil intenta disminuir el efecto de la acusacion de la
exesclava Dolores Roca. El argumento del sindico no aclara la demora en
solucionar el conflicto, a pesar de haber recibido dinero de la transaccion,
aunque descortina la multiplicidad de maniobras y redes de estas mujeres
para obtener trabajo y apoyo hasta en lugares alejados de sus residencias:

lejos de haber gastado los 85 pesos que indica, ha ganado aqui lo
necesario para sus viajes y aun para vestirse, sin tener costo algu-
no en el hospedaje y alimentos. Dormia y muchas veces comia en
la casa de la esclava libre Teresa Abadia sin estipendio alguno y
alternativamente se ejercitaba en lavar en la casa de las otras de
su clase Regina Gonzélez y Agustina Penalver, que le pagaban seis
reales diarios y la comida (/bidem: 107-108)*8,

118 ANC. Gobierno Superior Civil. 967/34139.
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Juana Evangelista Suazo reclama la libertad de la hermana Maria
Cayetana coartada en 350 pesos, pero el amo la mantiene esclava. Ante
la persistente negativa del amo para cumplir el acuerdo, solicita que pase
a otro duefio (3 de septiembre de 1860). Ese recurso fue ampliamente
utilizado porque era mas facil para el sindico resolver el conflicto. En ge-
neral, ya previamente habia sido acordada la negociacién de la libertad
con el nuevo amo. Pero en este caso, el duefio niega también el permi-
so de pasar a otro duefo, mientras, argumenta la reclamante “el sindico
continta otorgando plazos”, apoyando el juego del amo (ANC. Gobierno
Superior Civil. Leg. 954 n.° 336673, septiembre de 1860). Hubo sindicos
que exigieron el cumplimiento de la legislacion para actuar en beneficio
de los esclavos, pero otros se subordinaron a los intereses esclavistas e
inclusive lucraron en esas negociaciones.

Un expediente revela los vinculos que nacieron en el ingenio
entre trabajadores blancos con mujeres esclavas. Rita Ganga escapd del
ingenio y se interné en el cafaveral para acompanar al trabajador blanco,
Juan Gualberto Toledo*?, con quien mantenia relaciones. Este habia sa-
lido del ingenio después de un conflicto con los duefios, D. Diego Lopez
de Villavicencio y D. Santiago Mans6n Sanchez, por no pagar su salario
de carpintero, segun relaté cuando fue preso el dia 25 de junio de 1831.
Llevo con él a la joven esclava de 21 anos, embarazada del declarante
y con quien hacia mas de un afio, segin afirmé, venia sosteniendo re-
laciones. Segun la declaracion de la esclava, ella y el trabajador blanco
trataron de ir hasta Santiago de Cuba para escapar de la persecucion de
los duenos, pero fueron presos en Remedios, mucho antes de llegar al
destino (ANC. Gobierno Civil. 1831. Leg. 938 folio 33097). En el libro de
Gloria Garcia aparece otra parte del expediente, procedente de Miscela-
nea (ANC. Misceldnea de Expediente 166/H, 1835) en el cual sefiala que
el trabajador habia declarado que “habia decidido libertarla”, pero fue
obligado a devolverla y pagar a los duefos. Sin embargo, en una pagina

119 Este expediente aparece con un nombre del trabajador diferente en la obra de
Gloria Garcia al de los documentos consultados en el Archivo Nacional por la autora.
Aunque las referencias al caso son las mismas, pienso que de ahi puede proceder la
confusion en relacion a la muerte del trabajador.
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suelta dispersa en ese mismo legajo y nimero, encontré el final del caso:
"El 19 de enero de 1838 fueron condenados los socios D. Diego Lopez
Villavicencio y don Santiago Ramén Sanchez, lo que VE dispuso el de-
pésito de una negra nombrada Rita y su hijo desde el mes de agosto del
afno proximo” (ANC. Gobierno Civil. Leg. 938, n.° 33097). Es decir, la in-
formacion de Gloria Garcia, de que el trabajador muri6 de fiebre maligna
el 7 de septiembre de 1835 en el hospital San Juan de Dios, parece no
confirmarse, porque el deposito de madre e hijo y la condenacion de los
amos soélo se justificaba como pagamento de los salarios en atraso del
carpintero (ANC. Gobierno Superior Civil. Leg. 938, n.° 33097).

Otra de las estrategias seguidas para obtener la libertad del hijo
procede de mujeres que recibieron documentos como libres para viajar
a Europa en companiia de sus propietarias. Al retorno, ellas apelaron a la
prerrogativa de la libertad, argumentando no poder ser nuevamente es-
clavizadas. En uno de los casos, la propietaria habia permanecido con la
negra Paulina en Burdeos, Francia. Al retorno, ésta tiene un hijo y reclama
el derecho a la libertad de ambos porque "por las leyes, una persona li-
bre no puede ser posteriormente esclava” (ANC. Gobierno Superior Civil,
1838 febrero 28 enero. Leg. 948, n°® 33535, julio 10, 1852). Ese también
es el caso de Gumersinda (ANC. Gobierno Superior Civil. Leg. 948, n.°
472). Maria Dolores Espafiol habia sido esclava de don Juan Peraza. Es-
taba en Madrid, en 1832, donde tuvo una hija libre que bautiz6 en esa
ciudad. De retorno a Cuba fue secuestrada su hija. En el afio 1851 aln
estaba gestionando la libertad de la hija. A pesar de haber hecho la soli-
citud de su bautizo en Madrid, éste nunca le llego. El sindico pudo obte-
ner que fuera enviada al deposito de la Real Casa de Beneficencia, donde
seria alquilada como otros esclavos (ap. Castafieda, 2011)2°,

Otro caso, el de Catalina, de quien el sindico afirma es libre
"desde el momento que puso el pie en tierra, de hecho quedé libre por-
que Catalina no podia ofrecer la anomalia de que hubiese en Espafa un
individuo reducido a esclavitud de otro”. Ademas, el sindico cuestiona
la tentativa de mantener esclavo el hijo que Catalina tuvo a su regreso.

120 Gobierno Superior Civil. Leg. 946, n.° 33376, ap. Castafieda, 2011.
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Es una interesante pieza que revela estar naciendo, para el periodo, un
cuerpo de argumentos sobre los derechos de los esclavos, quienes los
llegan a dominar e incluso usar para la obtencién de su libertad (ANC. 13
de enero de 1852. Fondo Gobierno Superior Civil. Leg. 948, n.° 33463).
Hay otro documento con la reclamacion de la nifia de 11 anos,
esclava de una actriz que viajo a Venezuela; las redes de solidaridad no
escapan al analisis del documento. La nifia, Angela Diez argumenta: que la
esclavista, "Caridad Armenta, adulta de naciéon lucumi, se le otorgo carta de
libertad graciosa por el mismo fundamento que la adquirente por el hecho
de haberla acompafiado y servido en Caracas”. El sindico afiade que, por lo
tanto, la actriz conocia la ley y que no podia dejarla de cumplir con la nifa
Angela (ANC. Gobierno Superior Civil, 20 de enero de 1865, 967/34165).

Una estrategia utilizada por las madres esclavas fue el cuidado
intensivo de la propietaria enferma durante periodos prolongados, con
el compromiso de la libertad de ellas y su prole. Era practica usada la de
dejar prescrito delante de testigos (muchas veces en el testamento) que,
a su muerte, la esclava y su descendencia serian libres. Aunque también
podia ser otorgada la libertad “graciosa” en vida, por agradecimiento.
Esta no tenfa costo alguno para el esclavo, aunque sélo fue posible des-
pués de mucho trabajo y dedicacion al amo(a).

El Archivo Nacional de Cuba contiene varios documentos de
obtencion de la libertad graciosa recibida gracias a la dedicacion de las
esclavas, sobre todo en periodos prolongados de enfermedad de algin
miembro de la familia del esclavista, o del propio esclavista:

En la villa de Cienfuegos & veinte de Abril de mil ochocientos
setenta. Yo D. Agustin Goitizolo de este vecindario: otorgo: que
ahorro y liberto de toda sujecién y cautiverio y servidumbre a las
esclavas de mi propiedad Petrona, morena de cuarenta anos de
edady a su hija la mulata Maria de veinte afios, ambas criollas em-
padronadas en esta villa donde residen. Y esta libertad es gracio-
sa en recompensa de los buenos servicios que dichas criadas han
prestado a mi familia. Mediante lo expuesto me aparto y separo
de la propiedad posesién y demas acciones que a dichas siervas
habia y tenfa (Zeuske, Garcia, 2008).

En la villa de Cienfuegos & cinco de febrero de mil ochocientos
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setenta — Yo D. Maria Feodora Delgado de este vecindario, digo:
que con el fin de cumplir lo preceptuado por D. Concepcién Diaz
en el documento que original exhibo para su agregacidn [véase el
proximo documento “Declaratoria”], otorgo: que ahorro y liberto
de toda sujecion a la parda Maria de Jesus criolla hija de la more-
na Maria de la O esclava de aquella, asi como de todo cautiverioy
servidumbre; y esta libertad es por los motivos consignados en el
referido que queda agregado. En su virtud me aparto y separo asi
como a la Diaz de cualquier dro. [derecho] o acciones que & dicha
sierva M2. de Jesus, pudiéramos tener, pues todo lo traspaso en su
hecho y causa propia pa. que como persona libre trate, contrate,
otorgue poderes y haga todo lo que las personas que lo son: obli-
gandome a la seguridad de este documento con mis bienes segin
dro. Yo el Escno. publico doy fe conozco a la otorg®. que asi lo dijo
y firm6 siendo testigos D. Liberato Sacerio, D. Juan [sic] y D. Maria
no y D.Juan Hernandez. vecinos presentes (/bidem)*?'.

Algunos casos, aun con la existencia del testamento u otro documen-
to fueron contestados por los herederos, a pesar de contener las firmas
de testigos blancos de la propia familia o amistades. El heredero, casi
siempre el hijo, no aceptaba la legalidad del testamento o el documento,
cuyo contenido envolvia la promesa de libertad. Un expediente del afio
1850 fue abierto por el hijo (Audiencia de La Habana, Leg. 31, n° 3 y
n.° 9) poco después de la muerte de la madre, Maria Cipriana Rodriguez,
porque, aunque murié sin testar, habfa dejado un documento firmado
por ellay testigos, en el cual garantizaba la libertad de dos esclavas y sus
hijos. Este conflicto se prolong6 hasta el afio 1853, cuando finalmente
fue obtenida la libertad de las esclavas. Las aventuras de éstas, Regina
y Mauricia: encuentros con testigos, y por ultimo, la mas exitosa, la del
encuentro con el sindico procurador de esclavos (segln relata el amo,
Regina se disfraz6 de hombre para estas acciones). Lo que fue posible,
porque aprovecho la ausencia temporaria del amo en el ingenio Esperan-
za. Hasta la visita del sindico y su expulsién del ingenio fueron conocidas
por el relato del hacendado, hijo y heredero de Maria Cipriana.

121 ANC. Protocolos Notariales, 384, 12 vta, afno 1838. AHPSC, Protocolos Notariales,
383, f. 586, afio 1837, apud Zeuske, Garcia, 2008.
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El heredero habia entregado ambas esclavas y sus hijos en una
negociacién comercial. Su argumento sobre las estrategias de las escla-
vas es digno de atencion porque, aunque él estd colocado en la posicion
de poseedor de un objeto, expone de manera didfana el interés del es-
clavo en la libertad, capaz de jugarse su propia vida en el empeno: “la
palabra libertad es un escudo con el cual se impone adornado de galas
que no de esperanzas para conseguirlos, forjan en su fantasia cuantos
medios alcanza su astucia y los pone por obra. El propdsito de los siervos
queda asi inseguro hasta de su vida". Afiade otro mal peor para el hacen-
dado la presencia de reglamentos sobre esclavos. Para cuestionar tanto
la estrategia de las esclavas como la debilidad de la decision materna,
expone: “El esclavo es cosa de comercio, pero tiene la inteligencia ne-
cesaria para comprender y dejarse comprender: el propietario pierde, he
aqui la ocasién del encabulador, entonces idea, piensa inducir al duefio
lo mismo que él ha inducido al siervo y se propone ganar de cualquier
modo seguro de su ramo de industria”. Y termina esta parte del docu-
mento: “La base, pues la promesa existe y mal se quiere hacer recaer
sobre retribucién de leales servicios pues que mas ha sido el regalo y
comodidad de que han gozado Regina y Mauricia que sus buenas obras.
Su antiguo dueno las traté con esmero y asistiéndolas en sus enferme-
dades con predileccién. ¢;Quieren por ventura la propiedad de la finca en
pago de su esclavitud?”.

Este documento tiene el interés de mostrar cémo el sindico
de esclavos (el de este caso fue don Antonio Bonet de Colén) pudo
llegar a transformarse en una pesadilla para muchos hacendados.*?? El

22 Fye muy conocido por las redes Ramén de Armas, sindico en 1841, seria habilmente
combativo. No es hasta 1865, abolida la esclavitud en Estados Unidos, cuando en Cuba
fueron restituidos los sindicos, cuyas funciones en defensa de los esclavos quedaron
directamente anuladas en 1859, con la justificacién de que se estaban excediendo en
el patrocinio de los cautivos y de que habian asumido un tipo de autoridad gubernativa.
En el proceso de restitucion apareci6, de hecho, un reglamento que estipulaba cuél
habia de ser su conducta, subordinada a los gobernadores y tenientes gobernadores
(Lucena Salmoral, Manuel [1996]. Los cédigos negros de la América Espariola. Madrid:
Ediciones Unesco). Especialmente combativo contra los sindicos fue la obra de
Mojarrieta, José Serapio (1833). Exposicion sobre el origen, utilidad, prerrogativas,
derechos y deberes de los sindicos procuradores generales de los pueblos. Santiago de
Cuba: Imprenta de la Real Sociedad Econémica.
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hacendado acusa al sindico de parcialidad con las esclavas y asi también
rechaza los testigos, llamados por el sindico.

Con el objetivo de desestimar a los testigos blancos de las recla-
mantes esclavas el heredero no escatima ofensas y acusaciones:
"Hay cierta clase de gentes sin honradez sin pundonor, carentes
de buen comportamiento, cuyo contacto es el vicio y cuyo roce
infecciona, las cuales rastrean el modo de sacar partido para ellas,
el hacendado es blanco de sus tiros". Tacha a los testigos al pri-
mero: "Dr don Alejandro Sagargato Salvador Serpa por “enemigo
capital” vy a su esposa dofna Gregoria Delia porque ambos son
"muy amigos del Caballero Sindico D. Antonio Bonet”. Tacha a D.
Joaquin Nodal y a la mujer. Tacha también a D Gregorio de la Tor-
re por falsedad y perjurio porque lo despidi6 del ingenio por su
mal manejo, poco celo y cuidado con las obligaciones que como
mayordomo de la finca debia desempefiar y lo acusa de haber
vivido “en concubinato con la negra Regina en el ingenio y que la
ayudé para reclamar la libertad que es "paniaguado del sindico”.
Tacha también D. Teresa Rodriguez mi tia carnal y la repruebo por
tener pleito con D. Patricio Merlén (tenedor de bienes del Caudal
de Antonio NUfez y D. Maria Cipriana Rodriguez) cobréndome y
aunque le escribi que no siguiese con el juicio por estar pronto al
pago de su dinero hizo que su marido D. Juan Fernandez Arenas
procediera a la ejecucion que no son ciertas sus declaraciones.

La decision de los testigos de acudir al llamado del sindico se sustenta
en la moral de la época: habian firmado el documento de concesion de
libertad de las esclavas junto al lecho de una moribunda y habia que
cumplir la voluntad del muerto(a), la palabra prometida en esas condi-
ciones tenia mucho peso (ANC. Audiencia de La Habana. Leg. 31, n° 3).
Algunos casos similares al anterior fueron resueltos sin grandes
contratiempos, como el de la negra Olaya y su hija que obtuvieron la
libertad prometida y llevada al testamento por la propietaria antes de
morir (ANC. Audiencia de La Habana, Leg. 17, n° 16). El de la morena
Maria Crescencia Benitez, quien cont6 con la intermediacion del procu-
rador de pobres (sindico) porque carece de recursos como exesclava para
iniciar el proceso de liberar a sus hijos contra la sucesiéon de don Felipe
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Socarras. Este se negé a cumplir el testamento de la madre, otorgando la
libertad a las esclavas (ANC. Audiencia de La Habana, sf. 16/17).

Guadalupe Elousa acude en representacién de los hijos para
pedir su libertad porque éstos permanecieron esclavos, a pesar de que
ella la habia obtenido (ANC. Audiencia de La Habana, Leg. 17, n° 18). Hay
otro de Bonifacia Betancourt, quien, en carta al sindico de Cienfuegos
reclama la libertad de ella y de su hija (Biblioteca Nacional José Marti,
Sala Cubana. Coleccién Vidal Morales. Lobo, caja 198. Cienfuegos, mayo
10 de 1880). Josefa Jorge se dirige a la Junta Municipal de Guanajay
para reclamar también la de ella y su hija. Varias actas acompanfian este
expediente (Biblioteca Nacional José Marti. Sala Cubana. Coleccién Vidal
Morales. Lobo, caja 198. Cienfuegos mayo 10 de 1880).

Los limites legales entre esclavitud y libertad no son muy bien
definidos cuando la mayoria de esas causas en el Archivo Nacional de
Cuba responde a la negativa de dar libertad a la descendencia de la es-
clava, a pesar de haber sido pagada por la madre. Ademas, se daba la
practica de convertir personas libres en esclavas por no poseer, muchos
de esos individuos, los documentos que acreditaban que ellos eran li-
bres. Ser negro o pardo significaba vivir en una permanente expectativa
de la pérdida de la libertad, pero estas mujeres vencieron el miedo y
asumieron todos los riesgos como revelan los fragmentos de vidas en
esos documentos.

Otros mecanismos que la ley contemplaba, y que pocas escla-
vas siguieron (solamente encontré dos casos), es tener mas de diez hijos.
Ese es el caso de Guadalupe, quien obtuvo su libertad en edad avanzada.
De inmediato, se presentd ante el procurador de pobres (sindico) para
reclamar la de su descendencia, 50 entre hijos y nietos (ANC. Audiencia
de La Habana, Leg. 17, n® 16). El procurador de justicia expuso que era,

de humanidad, seguramente debe disfrutar de ese precioso bien,
ser reconocida como madre libre. Entre hijos y nietos tenia 50
descendientes de modo que nunca, comenta el Procurador, "se
ha ocupado el Superior de Justicia de una causa tan digna de su
humanidad y de su ideal de justicia”.
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Hay una historia singular que alude a un recurso legal muy poco
utilizado; se trata de una reclamacién que hizo Juana Gonzalez para ob-
tener la libertad de la hija y del nieto, cuyo propietario era el padre y
abuelo de ambos. Algunos ejemplos aluden a hijos con esclavistas; a ley,
sin embargo, podia no reconocer el derecho por ese vinculo parental. En
este caso, la causa fue iniciada porque la reclamante se habia transfor-
mado ya en una madre libre. Al final, fue admitida la prueba del fenotipo,
apoyandose en el Cédigo Carolino. Seis afios mas tarde, fue eliminada la
posibilidad de ese recurso. Estudiemos los datos: Juana Gonzdlez, parda,
habia sido primero esclava de Francisco Gonzélez, y obtenida su libertad
de otra propietaria, acudio a solicitar la de su hija Maria Quirina, cuando
ya tenia un nieto de nueve meses.

En su relato afirma que Francisco la traté con amor, pero que
olvidé su promesa de liberar a la hija, y Juana fue vendida sin su hija por
550 pesos a Luisa Brito. La condicion de esclava le impidié reclamar a su
hija. En 1836 compro su libertad y comenzé la lucha para conseguir la de
Maria Quirina. Juana, la madre acusadora, obtuvo que Francisco Gonza-
lez fuera inculpado por violar la ley: EL amo tenia un documento de que
Maria Quirina era hija del negro criollo Juan de la Cruz, quien habfia sido
obligado a casar con la esclava, teniendo ella ocho meses de embarazo.
La exesclava argument6 que la hija no podia ser hija del negro porque
la piel era clara y su pelo lacio. Que debia ser comparada a los hijos de
Francisco, el antiguo amo, como prueba necesaria.

La solicitud de Juana para obtener la libertad de la hija y del
nieto, inicialmente, fue basada en el hecho de ser descendientes de una
madre libre. S6lo delante de la negativa, por parte del esclavista, de otor-
gar la libertad de hija y nieto, condujo al uso de otros argumentos lega-
les. Apoyada en el Codigo Carolino exigio la libertad de su descendencia
por ser el esclavista simultaneamente el progenitor. Este codigo favore-
cia con la libertad a hijos esclavos de sus propios padres, sobre todo si
era descubierto algun delito de encubrimiento por parte del esclavista.
De acuerdo con lo establecido en el mismo, siendo padre y abuelo el
esclavista no podia mantenerlos bajo su cautiverio. La ley 9 del Cédi-
go Carolino, segin expuso el sindico, elaborado por el Cabildo de Santo
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Domingo en el afio de 1768 (Malagén, 1974), todavia estaba en vigor en
el afio de la reclamacién, 1836. Aunque la esclava no podria alcanzar su
libertad ni aun casarse con el propietario, la ley dejaba expedito el cami-
no de la libertad de la descendencia de algin relacionamiento entre amo
y esclava. Delante de la negativa al reconocimiento de la paternidad por
el esclavista, la madre exigio la prueba del fenotipo de la hija. Obtuvo la
libertad de la hija y del nieto apoyada por el sindico, quien expuso la ne-
gativa conducta del amo dirigida a ocultar la paternidad y que, por lo tan-
to, era posible aplicarle la ley fijada en el codigo (ANC. Gobierno Superior
Civil. Antigua correspondencia sobre la esclavitud, ap. Garcia, 2003).

Aun hay muchos expedientes con esas reclamaciones en el Go-
bierno Superior Civil y es significativo que la mayoria de ellos son enca-
bezados por mujeres.

El reglamento publicado en el afio de 1842 (anexo del bando
de Gobernacion y Policia de la Isla de Cuba) endurecié algunos mecanis-
mos usados para la obtencién de libertad de los hijos, pero las reclama-
ciones no por eso disminuyeron. El articulo 36 de ese reglamento espe-
cifico las exigencias: madres coartadas no disfrutarian del beneficio de la
libertad de los hijos y podian ser igualmente vendidos como cualquier
otro esclavo. Eso llevé al aumento de los casos de “coartacion” para obte-
ner la libertad de los hijos. Las leyes que garantizaron la permanencia de
la esclavitud mantuvieron su rigidez hasta el reglamento del patronato
en 1880. Importa sefalar que, si bien las dificultades para la coartacion
fueron muchas, la presion de las madres por la libertad de los hijos no
disminuyo.

Enelafio 1884, el dia 29 de agosto La Palanca en una seccion ti-
tulada Charla Inocente (indicador de la presencia de la censura), ya iniciado
el sistema de patronato, exponia la situacion de una pobre madre Nicolasa
Castillo, parda libre, viuda del moreno Pedro Castillo y vecina de la calle San
Miguel nim. 121, quien reclama a sus hijos. Fueron vendidos ilegalmente,
segln argumenta. Presenta los documentos del Protocolo de Escribania del
Puerto en San Antonio de los Bafios, donde consta el testamento del pres-
bitero que en su séptima clausula declara que los cuatro hijos debian ser-
vir hasta cumplir 25 afos al presbitero don Felipe de Endara, heredero de
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dofia Mercedes Alvarez Cabafas. Al morir éste, los hijos debieron pasar al
patronato de la madre que ya era libre, y no fue cumplido y fueron vendidos
ilegalmente. La historia de los hijos, segun el relato de la madre, fue mar-
cada por los abusos de esclavistas y autoridades. Los hijos Enrique, José,
Valentina y Apolonia fueron vendidos, ilegalmente, a don Federico Pi del
pueblo del Pilar en San Antonio de los Bafios. Uno de ellos habia muerto y
una de las hijas, Valentina, habia quedado en libertad, pero todavia en 1884
quedaban dos en servidumbre.

Esos casos, y muchos mas que existen en los archivos, requie-
ren del historiador en el presente de una preocupacién por la responsabi-
lidad ética que asume al aceptar una organizacion y clasificacién de docu-
mentos bajo una ideologia que ha suprimido el sujeto esclavo femenino
como agente. Los documentos precisan ser cuestionados para buscar las
voces silenciadas por la vision masculina del mundo y la imposicion de sus
conceptos. Decodificarlos y escuchar a los multiples sujetos en su diver-
sidad significa buscar, en las reclamaciones de las mujeres, no apenas los
hechos sino también las emociones, la angustia y el llanto. Esa es tarea no
simplemente cientifica, es humana.
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CAPITULO 7

Naturaleza vs. cultura. La interseccion racial
en la formacion de la feminidad

Las normas en la sociedad de jerarquia masculina esclavista/blanca fue-
ron siendo interiorizadas en procesos de socializacion, los cuales opera-
ban mediante discursos y practicas repetidas en la familia, la comunidad,
la Iglesia, la escuela, en el dia a dia, en la aplicacion de las leyes, en re-
latos, historias, cuentos, lenguaje, no apenas en su expresion simbolica,
también en el actoy el gesto. Pero en la sociedad esclavista concurrieron
una gran masa de poblacién de africanos y sus descendientes, excluida
de ese espacio cultural y social; del lenguaje dominante apenas son es-
cuchadas las palabras de orden para la ejecucion del trabajo servil. No
fueron pocas las palabras modificadas en ese intercambio desigual. Las
mujeres, ademds de sus tareas, son sometidas a la violencia del sexo
impuesto. Véase en palabras del cientifico cubano Benjamin Céspedes
(1888) como eran prefiguradas las mujeres y justificada la violencia se-
xual contra ellas:

Las mulatas se multiplican como poluciones de microbios en una
maceracién podrida, heredan las deformaciones fisicas y morales
de la raza africana, poseen cerebros rudimentarios y gustan de
chucherias, el baile, el cigarro y la mecedora.

En esas margenes sociales, diferentes pueblos y etnias africanas fue-
ron lanzados, en éstas confluyeron sus descendientes libres, esclavos,
negros y mestizos rotulados por la dominacion esclavista, también bajo
el signo “otro” inferior (Beckles, 2003: 197-198). Entre ellos, en la inte-
raccion gestual (acto y simbolo) fueron naciendo nuevas sonoridades y
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significados. Alberto Abreu Arcia (2017)*2* muestra también esta inde-
pendencia cultural que nacié gracias al confinamiento en los barrios mar-
ginales de las ciudades donde “no sélo podian compartir aspiraciones de
realizacién social y derroteros comunes, sino también tomar consciencia
de la exclusion social y étnica que confrontaban”.

El estudio de la subjetividad de mujeres negras y mulatas con-
duce a la cultura, a lo nuevo producido a partir de la arménica relacién
de la diversidad matricial africana gestada, en la solidaridad de los que
compartian iguales valores y el choque simultaneo con la diferencia, na-
cida por las condicionantes de la esclavitud. Aunque no es suficiente la
conjuncion de esos elementos para entender las manifestaciones auté-
nomas de género “otro” de morenas y pardas. Hay que ir mas alla de
esa interpretacién y comprenderlas como sujetos histéricos creadores.
El dispositivo fundamental para sus acciones transformadoras radicé en
su autonomia, autonomia que fue siendo desarrollada en el complejo
contexto esclavista.

La esclavitud produjo cambios significativos, sobre todo al afec-
tar los procesos de formacién de la masculinidad y de la feminidad. La
formacion de la primera sufrié mas desgaste, porque las experiencias y
practicas culturales africanas fueron interrumpidas en el contexto ame-
ricano.*?* En relacion a la continuidad o no de esas practicas, Raphael

123 Comenta el autor: "poco o nada se ha dicho sobre cémo los esclavos, los mulatos
y negros libres expresaron estas nociones primarias de patria, las cuales, por razones
obvias, eran diferentes a las del blanco, pero estaban dotadas de un sentido de
pertenencia al territorio donde habian nacido y vivian. Y se manifestaban a través
de la defensa del suelo patrio frente a las agresiones extranjeras, la voluntad por
adquirir un lugar social y econémico respetable a partir de sus talentos en los oficios,
la bisqueda de un status de ciudadania evidente en el gran cimulo de reclamaciones
legales presentando ante las autoridades, y la decisién por llevar un modelo de vida
comunitaria relativamente independiente de las ordenanzas y prescripciones de la
sociedad blanca. En los barrios marginales donde socialmente habian sido confinados,
no sélo podian compartir aspiraciones de realizacién social y derroteros comunes,
sino también tomar conciencia de la exclusion social y étnica que enfrentaban. Por
esta razén, considero que los ejercicios de olvido y tachadura que ha hecho el canon
fundacional hispanoamericano de estas voces es lamentable, pues resulta dificil aislar
el nacimiento de la literatura en América Latina de los multiples eventos politicos,
sociales y econdmicos que rodean la consolidacién de estos proyectos nacionales,
entre los cuales ocupan un lugar significativo los tépicos de la raza y del racismo”.

24 \ler para profundizar mas en la tematica a Edouard Glissant (2010, 1999, 1983).
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Confiant (2006) ha atribuido que las ventajas para la mujer esclava en re-
lacién al hombre procedieron de una intensidad menor de trabajo exigi-
do para ellas durante a esclavitud, interpretacién rechazada por muchos
autores.'?® La lectura de un pasaje de Anselmo Sudrez y Romero sobre las
esclavas en los cortes de cafa'?® (Ortiz, 1987; Moreno, 1978) revela que,
en Cuba, este no fue un trabajo exclusivo masculino, aunque los autores
registran la desproporcién entre hombres y mujeres en los ingenios. Se-
gln Alejandro de Humboldt (1960), quien visité Cuba durante los afios
de 1800-1801, la proporcion era de cuatro a uno a favor de los hombres.
Moreno indica un 12 % de mujeres a principios de siglo en los ingenios
de nueva planta (Moreno, 1978). En el resto del Caribe hubo menos des-
equilibrio entre los sexos, y la tarea del corte de cafia correspondio, prin-
cipalmente, a la mujer (Castafeda, 2008). Ademés, en las plantaciones
esclavistas de Cuba los trabajos mas calificados fueron desempenados
por los hombres negros y no por las mujeres, fue una decision también
basada en imposiciones y no en la incapacidad sexual femenina. Moreno
Fraginals (1978) deja explicita otra opinién, en la cual pesa su criterio
de superioridad del hombre para las tareas mas calificadas, aunque no

125 El peso que da a la mujer esclava en sus novelas su colega Chamoiseau, autores
ambos de Eloge de la créolité (publicado en Callalou en 1990) también parece
desmentir esa afirmacién de Confiant (2006).

126 Anselmo Suarez y Romero escribié: De esas negras puede decirse que no descansan
ni los domingos ni los dias de fiesta; esas negras parece que son hechas de hierro.
Porque no dormir méas que cinco horas durante la molienda, levantarse cuando aln
piensan lucir los primeros resplandores de la mafana y estarse metidas, sin mas tregua
que el rato del mediodia en que vienen a comer a las casas, entre los canaverales,
tumbando cana al sol, al sol derretidor de los trépicos, y en medio de esto, si cae un
aguacero, aguantando agua, y en invierno, el frio que en los campos y a los africanos
penetra hasta los huesos, y luego el domingo vy los dias de fiesta dar de mamar al hijo,
lavar y coser la ropa, guisar la comida... Yo no sé, yo no sé cdmo tienen resistencia
para tanto! Y con todo amigo, lo creeras? Andan siempre alegres, el rostro placentero,
no tienen aquella gravedad que tienen de ordinario los negros y rara vez se les ve
desesperadas, quitarse la vida ahorcandose. Por eso dicen los mayorales que las
negras son de mas resistencia, y de mas constancia en el trabajo que los hombres, y lo
atribuyen a ser de mejor temple por su naturaleza fisica; pero los mayorales, como es
natural no pueden penetrar en el fondo de las cosas... (Ortiz, 1987: 101). Este parrafo
merece una interpretacién por lo menos aleatoria. Qué quiso decir el autor en esa
Gltima oracién. Primero alude a la seleccién de esos capataces, no tenian que pensar,
apenas la fuerza bruta contaba, y segundo, hay un reconocimiento a la capacidad
de estas mujeres mas a alla de su fuerza fisica, "ese fondo de las cosas” puede ser
polisémico, pero sin duda muy sugerente.
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desconoce que el entrenamiento fue exclusivo para el sexo masculino.
Higman (2003), por su parte, revela que las mujeres utilizaron mas afios
de trabajo que los hombres en los cortes de cafa. Sin embargo, en Cuba,
al decir de Moreno Fraginals (1978) no eran consideradas suficientemen-
te fuertes como los hombres, pero tampoco suficientemente claras para
trabajos calificados como aprender técnicas. Pienso que la capacidad de
la mujer puede ser discutida porque, segin el propio autor, pesé mas
en la decisién de no traer mujeres otros factores, entre ellos el posible
desorden que podrian provocar en la disciplina de las dotaciones escla-
vas, el tiempo de trabajo menos intenso o perdido durante el embarazo
y parto (sin contar otros como la posible pérdida de esclava durante el
parto) y, sobre todo, el precio barato del esclavo hombre.

Las mujeres en Cuba mostraron calificacién hasta para las finan-
zas, como ocurrid con importantes empresarias negras y pardas en La
Habana y Santiago de Cuba principalmente. Eso contraria la opinion de
Higman (2003), acerca del comportamiento diferente del colonialismo
inglés inspirado por su pragmatismo, asi como la no aceptacion de la
fragilidad femenina, transformando a la esclava en el centro del trabajo
manual. Las diferencias en la ideologia esclavista dependientes del co-
lonizador no parecen muy convincentes, porque en Cuba también primé
este nlcleo de la ideologia de género blanco sostenido por el divisor de
aguas de la raza, las mujeres negras fueron destinadas al campo de cafia,
mujer calificada impensable.

Las mujeres negras y pardas no estuvieron sujetas a las relacio-
nes de género patriarcales de la blanca, transformadas en objetos (tam-
bién sexuales) pudieron gozar de mayor libertad para apelar a sus re-
ferenciales culturales y apoyarse en las creencias religiosas ancestrales
africanas, las cuales no conciben dicotomia entre cuerpo y alma (Henry,
2002). Esas mujeres revelaron tener un mayor conocimiento y control de
sus cuerpos (el cuerpo es central en los ritos, tanto en los africanos como
los creados en Cuba). Eso explica la mayoritaria presencia de comadro-
nasy curanderas negras y pardas en el siglo XIX, a pesar de las restriccio-
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nes raciales®?’ (en fecha tan avanzada como el ano de 1924 se lamentaba
el director de la Academia de Parteras de la poca presencia de mujeres
blancas*?®). Hay que senalar que las negras y pardas que ejercieron el
oficio sin pasar por la Academia fueron mayoria*?°.

Negras y pardas mostraron mayores conocimientos sobre la uti-
lidad de las plantas y animales para la salud del cuerpo. Pudieron tam-
bién decidir, y asi lo hicieron, sobre el nacimiento del hijo, adoptando
practicas abortivas creadas por ellas porque muchas decidieron no tener
hijos esclavos. En otras situaciones de violencia extrema no hay por qué
pensar que no pudo apelarse al infanticidio. El admirable pasaje de la
ficcién en Toni Morrison (1993) recrea ese hecho y también el traumatico
didlogo con la hija muerta ante la automutilacion de la maternidad. Las
autoras Merino y Perera Diaz (2008) niegan rotundamente la practica del
infanticidio por las esclavas, asi como desmienten los casos colocados
por los cientificos del siglo XIX para demostrar la ausencia de sentimien-
tos maternos entre ellas. Es justo el argumento que levantan sobre el po-
sible engafo de esas fuentes, porque la muerte del recién nacido pudo
ocurrir por numerosas causas, conociendo los peligros provenientes de
las pésimas condiciones de la esclavitud, aunque tampoco podemos ol-

127 Es conocida sobre todo por su trascendencia politica la partera Maria del Pilar
Poveda vinculada a la Conspiracion que envolvié a negros, mulatos libres y esclavos
en elsiglo XIX. ELnombre de la Escalera que recibi6 se debi6 al tipo de tortura aplicada
para hacer hablar a los implicados en la conspiracion. AGn hoy se discute si la extension
de la conspiracién no fue un ardid de la metrépoli espaiiola para desposeer a muchos
negros y mulatos libres y debilitar a la burguesia negra. (Consultado el 19 de julio de
2017, en .www.ecured.cu.comadrona.). Jorge Le Roy (1958), en Historia del Hospital
San Francisco de Paula, La Habana, trae noticias de la presencia a duras penas aceptada
de estas mujeres.

128 | as comadronas revelaron, en examen realizado por Rozain, el conocimiento del
cuerpo de la mujer. A pesar de las restricciones enormes contra negras y pardas, tuvo
que ser concedido permiso por un aifio admitiéndolas en el curso. Revela el profesor
que “abarcaron de modo acertado los fendmenos del parto y de la prefiez; sefialaron
las diferentes posiciones que podia adoptar la criatura, indicando al mismo tiempo
las precauciones con que debian operar, las circunstancias en que era preciso prestar
auxilio era necesario ayudar a la naturaleza. Le Roy, Jorge (1958). Historia del Hospital
San Francisco de Paula. La Habana.

129 os datos sobre la Poveda se encuentran en www.ecured.cu.comadrona. Consultado
el 19 de julio de 2017. En este hospital fue encerrada Cecilia por su padre (Villaverde,
1982: 243,259, 267).
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vidar la intencionalidad ideoldgica encerrada en esas afirmaciones de la
ciencia.

El criterio de las autoras, sin embargo, revela una cierta dosis
de romanticismo que puede estar apoyado en una visién idealizada de
la esclavitud africana en Cuba. Asi me parecié por la seleccién de la cita
de la novelista sueca Fredrika Bremer, sobre las madres esclavas con sus
hijos en los brazos durante su visita al barracén de esclavos del inge-
nio que, extraido del conjunto del texto, puede parecer que el barracon
era un lugar maravilloso, idilico para las esclavas. Sin embargo, a lectura
completa revela los horrores y la inmundicia del lugar, coincidiendo con
todas las descripciones que han llegado a los dias actuales. La novelista
afirma ser ese el ingenio de peores condiciones, entre los visitados por
ella. Lefdos con atencién sus relatos, puede ser observada la tendencia
a la descripcion de un lado muy oscuro para su sensibilidad: la vida de
los esclavos a la hora de comer en aquellos "barracones de muros al-
tos encerrados bajo barrotes y candados durante la noche” donde “he
visto alli caras con expresion tan sombria, que todo el sol de los trépi-
cos no parecia poder iluminarlas. jQue desesperacion muda... terrible!”.
Ademas, después del encuentro con los nifios comenté "no son amables
como en las plantaciones de América del Norte. No alargan sus maneci-
tas saludando amablemente; miran a los blancos con desconfianza y son
timidos”. Y, seguidamente, viene el parrafo dirigido a contrastar la vision
pavorosa precedente. Este fue el seleccionado por las autoras:

Pero los nifitos completamente desnudos, gordos y lozanos,
brillantes como seda negra o marrén oscuro, que saltan sobre el
regazo de sus madres, en general con una sarta de cuentas azules
0 rojas en torno a las caderas, y otras al cuello son encantado-
res de ver. Y las madres con sus collares al cuello y sus pafiuelos
multicolores enrollados como turbantes alrededor de sus cabezas
tienen muy buen aspecto...

No puede ser entendido el texto fuera de contexto: esas madres estan

compartiendo la vida en el barracon de esclavos. Resulta nitido en el co-
mentario final que sigue al fragmento seleccionado por las autoras, la frase
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lapidaria sobre el tratamiento deshumanizado y la carencia de cuidados
con ellos: "Por lo demas los esclavos viven en el barracén de modo seme-
jante al ganado” (Bremer, 2002: 101-103).

La esclavitud africana fue una experiencia brutal, sin preceden-
tes para esas mujeres. ¢ Por qué no pensar que alguna vez pudieron estar
desesperadas, encerradas bajo candados, sin posibilidad de acudir por
ayuda o remedios para cualquier situacién que se le presentara al hijo?
Aunque prevenida de acudir con nuestros codigos de moral al pasado,
coincido con las autoras en relacion a los sentimientos maternales de
las esclavas. Sin embargo, pienso que hay que ser cauteloso en las re-
acciones que pudieron provocar las situaciones limites de la vida en la
plantacion esclavista.

Las referencias sobre los conocimientos de las esclavas sobre
el cuerpo humano han trascendido a nuestros dias. Las mujeres esclavas
practicaron métodos anticonceptivos y hasta pudieron utilizar abortivos.
Puede ser cierta la informacién que ofrecen los cientificos de la época
acerca del comprometimiento de sus 6rganos sexuales por la aplicacion
de plantas nocivas al embarazo (Moreno, 1978; Naranjo, Garcia, 1996).
Mc Laren (2013) asocia conocimientos sobre el aborto de mujeres de
sectores populares occidentales con la autonomia alcanzada: “se pueden
vislumbrar aspectos de una cultura sexual femenina distinta que apoya
la independencia y la autonomia de las mujeres respecto de médicos,
moralistas y esposos”; pudiéramos ahadir "de los esclavistas”, como lo
hicieron las negras y pardas en el siglo XIX cubano.

Sin duda, hay muchas evidencias de la autonomia de esas mu-
jeres en la toma de decisiones, como el no querer tener hijos esclavos:
"las negras temian y aln aborrecian el estado de prefez, confirmaba
Chateausalins” (Moreno, 1978: 52). Si esa afirmacion fue cierta, debe-
mos afadir “en la esclavitud”, porque no existen referencias sobre con-
trol de la maternidad en Africa. Moreno Fraginals (1978) destaca que las
practicas abortivas se debian a los conocimientos sobre plantas que las
esclavas trafan de Africa. Considero que en esta creativa utilizacién de
recursos para impedir la gravidez debi6 pesar la relacion de esas mujeres
con su propio cuerpo, conjugado al conocimiento sobre las plantas debi-
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do a su vinculo estrecho con la naturaleza: no fue un misterio para ellas
explorar “sus partes intimas” para impedir tener hijos, ya que éstos en el
mayor nimero de casos iban a morir hambrientos y abandonados hasta
la noche en el barracén de esclavos.

Los resultados de los examenes médicos en el siglo XIX, sobre
las practicas para no tener hijos y abortar, analizados desde la vision de
negrasy pardas, pueden ser interpretados de manera diferente y concluir
que integran acciones de oposicion al sistema esclavista. En el periodo
posterior a la década de 1840 fueron realizadas numerosas intervencio-
nes médicas interesadas en fomentar la natalidad esclava. En la época
divulgaron con preocupacion la baja reproduccién esclava por las prac-
ticas abortivas con el uso de la fruta bomba, ‘papaya’ en Cuba (el mismo
nombre que se le da al 6rgano sexual femenino), la esclava masajeaba
la vulva con la fruta. En los ingenios, revelaron estos informes médicos,
gran parte de las mujeres esclavas eran estériles por presentar el Gtero
cafdo (Moreno, 1978; Naranjo, Garcia, 1996). Médicos de la época atri-
buyeron la poca fertilidad de las mujeres esclavas a la vida sexual libre,
sin el dogma de la virginidad, ni los frenos e inhibiciones de la sociedad
blanca, y por eso exhibian una bajisima fecundidad (Moreno, 1978). Na-
turalmente, esas preocupaciones coincidieron con las dificultades para
traer esclavos de Africa por la persecucién inglesa a la trata. La salida
que vieron los cientificos fue la de favorecer a la familia esclava para el
aumento de la reproduccion de las mujeres.

Sin duda, la falta de controles ejercidos sobre la sexualidad de
negras y mulatas operd en el ejercicio de la mayor libertad sexual y auto-
nomia de éstas cuando pudieron decidir, tanto sobre la eleccion del com-
pafiero como tener o no hijos.**° Eso explica la creatividad en los contro-
les ejercidos sobre su reproduccién, sin contar para nada con la opinién
del hombre, fuera éste el esclavista, la iglesia, la ciencia. Las mujeres

139 Un ejemplo de este nivel de decision de la mujer, aceptado por la dotacion, lo ofrece
Maria del Rosario Ganga que deja a su marido Pedro Criollo, poco después se une a
Fernando lucumi “porque era una mujer libre y ella le dijo q si accederia a sus deseos”.
Para la dotacion Pedro Criollo no tuvo razén alguna para asesinar a Maria del Rosario
(ANC. Miscelanea de expedientes 267, ap. Garcia, 2003).
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negras y mulatas controlaron el embarazo indeseable, como también de-
sarrollaron sus experiencias sexuales sin las contradicciones religiosas
de la blanca, a pesar de la cotidianeidad de los estupros sufridos.

El uso de practicas abortivas no puede ser utilizado para negar
el sentimiento maternal de que dieron pruebas las mujeres negras y par-
das. Durante la esclavitud, las madres esclavas eran obligadas al corte de
cana durante prolongadas jornadas, al traslado hasta la casa grande para
dar de mamar al hijo de la blanca, mientras, sus crianzas eran dejadas
recién nacidas, en el mejor de los casos, a los cuidados de una esclava
fuera ya de la produccion por su incapacidad. Los esclavos eran obliga-
dos a trabajar jornadas prolongadas de mas de 16 horas, extendidas a
20 durante la zafra, en esas circunstancias la madre podia ser autorizada
para dar de mamar al hijo en el criollero —donde permanecian los nifios
recién nacidos al cuidado de una negra anciana—, pero, en general, eso
sélo ocurria los domingos y dias de fiestas. Segun los informes de los
médicos de la época, frecuentemente, el cansancio dejaba dormidos a
los(as) esclavos(as) que se acostaban en cualquier lugar; por eso muchos
morian o perdian sus brazos en el trapiche. Los frecuentes accidentes
estuvieron vinculados al agotamiento fisico (Moreno, 1978).

Los ninos esclavos podian, después de los tres afios de edad, ser
vendidos (aunque también esa prohibicién fue violentada muchas ve-
ces). En las duras circunstancias de la separacion por venta de los hijos,*3!
las madres formaron redes de relacionamientos para mantener los lazos
familiares. Estas mujeres recrearon su cultura apoyadas en las estruc-
turas cognitivas africanas, adaptandolas a las condiciones del presente
esclavo mediante la negociacién o el enfrentamiento, y algunas otras
férmulas intermedias como el escamoteo y el engafo. En ese complejo
marginal de construccién cultural, la autoconsciencia de las esclavas ac-
tud en la transformacién del contexto social y cultural.

Dar cuerpo al género femenino exigio a su vez el sexo anatémico
(comunablancas, negrasy mulatas), pero el discurso de género reproductor,

131 Las reclamaciones maternas de libertad para los hijos se prolongaron durante
muchos afos después de la separacion provocada por la venta de la madre o del hijo(a).
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dirigido a la continuidad patrimonial blanca, excluyé a las negras vy
las mulatas. Otro punto importante es que esa exclusion condujo a la
construccién de un género femenino "otro”, cuyos actos son transgresores
en relacion con la ideologia masculina esclavista. En resumen, podemos
concluir que si la interiorizacién de género es una funcion del discurso
publico y social que se obtiene mediante “la performance en actos
reiterativos” (Butler, 2006: 257-275), quiere decir que tiene un caracter de
construccion cultural y social, tenemos que decir que los dos aspectos que
inciden en dar cuerpo al género son diferentes performances reiterativas
en las blancas, de un lado, y las negras y mulatas libres y esclavas, del otro.
Y, en consecuencia, éstas Ultimas terminaron siendo portadoras de una
autoconsciencia o subjetividad diferente a la de la blanca.

El protagonismo de la mujer negra y mulata también es recono-
cido en muchos registros del siglo XIX. La misica y la danza fueron esce-
narios de destaque para estas mujeres. La dimension cultural, el universo
de significaciones imaginarias y simbélicas, en relacién a la sexualidad
de mulatas y negras y sus efectos en la produccion de subjetividades de
género femenino, trascendieron en las artes y en las performances de
calle y de trabajo, aunque éstas no han sido estudiadas.

Conforme a Randy P. Conner y Sparks Hatsfield (2004), las prac-
ticas culturales y las derivadas de las relaciones sociales y econémicas de
las mujeres africanas y sus descendientes coadyuvaron a la formaciéon de
la diversidad dentro del género femenino. La herencia africana inscripta
en el cuerpo y en la mente, en el contacto con el complejo situacional de
la esclavitud, fue la fuente de la cual extrajeron recursos para la creacion
y la configuracion de las ideas, asi como de las practicas sexuales adopta-
das. Las mujeres blancas, por la ley, por las costumbres, por la religion (el
cristianismo) y la presencia de la jerarquia masculina, fueron impedidas
de transformarse y expresar su sexualidad. Sin embargo, la mujer negra y
mulata, independiente de las imposiciones provenientes de las relaciones
esclavistas, o como consecuencia de ellas, ejercié el control del cuerpo,
que se constituy6 en dimension de contacto con otras personas, con la na-
turaleza y con las otras esferas: las de las divinidades y las de los muertos
(tanto las primeras, como los segundos pueden entrar dentro del cuerpo,
ser incorporados).
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Musica y danza como expresiones de la subjetividad “otra”
dentro del género femenino

En las culturas africanas, en general, lo profano y sagrado mantuvieron
un intenso didlogo, y eso no fue diferente en las nacidas en el Nuevo
Mundo, aunque en éste ocurrieron nuevas manifestaciones, tanto de un
caracter como del otro, a partir del intenso intercambio transcultural en-
tre pueblos y etnias, asi como con la cultura europea.

La musica y la danza fueron las manifestaciones mas visibles
e influyentes y en ellas la mujer negra y la mulata emergieron, desde
los primeros anos de la colonizacién, como ejecutantes y creadoras en
la muUsica popular. M& Teodora (Carpentier, 1966; Evora, 1997) en el
temprano periodo colonial es demostrativa de esa presencia. Pero las
expresiones musicales nacidas en el barracén de esclavos continuaron
ejerciendo una fuerte influencia en las festividades callejeras y en los
barrios marginales. Las negras y mulatas también fueron visibles en las
mas diversas actividades durante el violento periodo esclavista, asi como
en las luchas por la independencia. Mujeres negras y mulatas acompafia-
ron las tropas del Ejército insurrecto y desarrollaron innumerables tareas
en su retaguardia (Rubiera, 2000). Durante el periodo republicano en los
sindicatos de “despalilladoras”, planchadoras y lavanderas, entre otros,
aquellas fueron sus dirigentes e iniciaron los movimientos callejeros por
los derechos de la mujer trabajadora, mucho antes que las feministas de
las clases medias y altas aparecieran en la palestra politica. Algunas so-
bresalieron en las luchas por la independencia cubana contra el colonia-
lismo espafol: Mariana Grajales, madre de los Maceo; Paulina Pedroso,
negra amiga de José Marti; y en el movimiento obrero y las iniciales lu-
chas republicanas, Inocencia Valdés, militante del partido politico creado
por Marti y lider obrera durante el primer cuarto del siglo XX. Reciente-
mente ha sido reconocida su bien sucedida irrupcién en la literatura, el
ensayo y otros campos.

Las performances de danzas en las calles también fueron signi-
ficativas de la presencia de la mujer como sujeto que expone su cuer-
po en movimiento, expresando emociones como la alegria, el gusto, la
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atraccion; reacciones negadas entonces a la mujer blanca. Pero antes
de describir esos movimientos que pueden también expresar sensua-
lidad, cabe recordar, como indica Carpentier, que fue magia, narracién
escandida, liturgia, danza “antes de cobrar por decadencia de sus fun-
ciones mas bien que por adquisicion de nuevas dignidades una cate-
goria artistica” (1940: 17-19). Los cantos de yuka tienen los estremeci-
mientos del cuerpo y las mujeres ostentan un papel esencial, inclusive
en la aproximacién y alejamiento con movimientos pélvicos. Al final,
se producia el choque violento de los cuerpos siempre que el hombre
fuese muy bueno en la danza. Vacunao fue el nombre que recibi6 ese
momento de unién al violento ritmo de la percusién los cuerpos mascu-
lino y femenino. Las danzas han sido denigradas persistentemente, en
algunos relatos prefiados de ideologia han sido calificadas como prac-
ticas salvajes. La convulsion en los movimientos puede ser muy intensa
y, como Harris (1999) desarrollé en su estudio sobre la danza limbo del
barco negrero, tiene su origen en esa blisqueda de trasmisién colectiva
del sentimiento de libertad, asi como, atraer a las divinidades que ha-
bian quedado en Africa. Hasta en la musica conga religiosa, en la danza
de la makuta, la convulsion en los movimientos de las parejas es muy
intenso. Sobresale en la performance el envolvimiento, la entrega de
los participantes a la musica y a la danza y no el sexo, como el prejuicio
(la repeticién con fines ideolégicos) afirma.

La poesia negrista escrita por destacados intelectuales hombres
ha contribuido también a identificar sexo y danza. El magnifico poeta Ni-
colas Guillén, en uno de sus més conocidos poemas (1931) en ritmicos
versos de la rumba parece recoger el deseo y busqueda de la posesion
masculina mas que la entrega emocional expresada en la danza. Mas la
poesia de Guillén es ejemplo de ese gusto por recrear el éxtasis de la mas-
culinidad mediante el sexo.

No ha de ser larga la espera/rumbera/buena/ni serd eterna la
lucha/rumbera/mala/te dolera la cadera/rumbera/buena/cadera
dura y sudada/rumbera/mala/dltimo trago/Quitate/cérrete/va-
monos/vamos.
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Un testimonio interesante sobre Nicolas Guillén, y afadiria que, sobre el
tema inexplorado de las masculinidades y su importancia en la cultura
cubana, fue publicado por el intelectual haitiano René Depestre en la re-
vista Encuentro de la cultura cubana en el aflo 1997132, cuando el intelec-
tual haitiano narra su rompimiento con la Revolucién cubanay el término
de la amistad con el poeta nacional en el afio 1978. Lamenta Depestre
que la subordinaciéon politica del poeta no permitiera la plena expresiéon
de su veta er6tica y poética: “Yo sufria por ser el Unico en disfrutar de la
oralidad erética que Nicolas juraba que nunca confiaria en sus memorias,
con el fin de proteger la buena reputacion de ‘macho’ que ocultaba al
condestable del libertinaje que él era” (Depestre, 1997: 72). Quizas el
estudio de las masculinidades en Cuba pudiera explicar muchas de las
versiones de autores cubanos sobre temas culturales de interés, en los
cuales es enfatizado el sexo. Y quede claro que no estoy desestimando
la potencialidad de la masculinidad y su influencia en la formacion de la
subjetividad femenina, s6lo estoy subrayando esto por el énfasis en ver
los aportes de las culturas negras bajo el prisma sexual, y con esa acti-
tud reducen, de hecho, su trascendencia. Roberto Gonzélez Echeverria
(1998) indica la importancia de utilizar otras fuentes y metodologias en
estudios conectados sobre la vida cubana, saliendo del estrecho circulo
de la politica o la literatura aisladas. En su articulo aparecen los vinculos
con la fuerte influencia francesa, italiana y sobre todo de Estados Uni-
dos en menoscabo de la espafiola en la vida cultural cubana, a través
de la triada representada en la literatura, el deporte y la musica. El autor
apenas sefala como aporte cubano la sexualidad y la melodia del dan-
z6n, olvidando el negro que fue con la incorporacién del ritmo el mas
influyente y fundamental en la musica cubana. El danzén procede de un
movimiento transcultural entre las culturas araras, el baile bantd, el ritual
yoruba y la marcha abakua, como ya ha sido sefialado por musicélogos
cubanos (ver Evora, 1997: 240-250).

Gonzalez Echeverria estudia la carga erotica del danzon y del
juego de béisbol, mediante los sentidos sexualizados dados por el cu-

32 Ndm. 3, pp. 66-76.
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bano al bate (cuya proximidad al palo de la esclavitud no dejan lugar a
dudas), la pelota, el vestuario de los jugadores, asi como en la ocasién
creada por el deporte para el encuentro con las jovenes de la glorieta,
asf como durante el baile posterior a las opulentas cenas que seguian
a estos juegos, en los cuales se bailaba al ritmo del danzén. Por dltimo,
examina la literatura, penetrada por el decadentismo francés y el reto a
lo establecido y caduco espanol:

Era en estos bailes, creo que podemos decir sin riesgos el rito pre-
nupcial se hacia cada vez menos ritual y mas cabal. El intercam-
bio de jovenes devenia un hecho publicamente consumado. Lo
que empezaba en los escarceos propiciados por el juego, y mas
tarde por los tanteos de la literatura (poemas escritos en albuns,
intercambio de poemas de poetas favoritos, recitales) cobraba un
caracter mas palpable en los intoxicantes bamboleos del danzén,
donde la distribucién por parejas se hacia visible a todos, como
confirmandose el hecho.

Una cita de El Figaro, utilizada por el autor, corona su enfoque: "alli esta-
ban muchas Evas, muchos Adanes y Valenzuela [director de la orquesta]
de serpiente” (1895: 7).

Quizas faltd al reconocido critico, sin duda el mejor estudioso
de la obra de Alejo Carpentier, delimitar que durante esos primeros anos
el béisbol era practicado por blancos de la elite en esos clubes aristocra-
ticos (la entrada del negro comenz6 en los centrales azucareros y no han
sido estudiadas esos penosos momentos iniciales del béisbol*?). Alguno
de la clase media podia acceder a esos clubes si era muy bueno, es decir,
que el estudio recoge un importante aspecto de la vida de la elite cubana
previo a la guerra de 1895 y cuya tendencia va a continuar en los clubes
aristocraticos de deportes de la Republica. En la década del veinte del si-
glo XX, durante la Reforma estudiantil, bajo el liderazgo de Julio Antonio

133 En las entrevistas con trabajadores de los centrales azucareros encontré interesantes
detalles sobre la lenta incorporacion desde nifios de algunos excepcionales jugadores
negros procedentes de los barracones y no de los bateyes. El desasosiego sufrido por
ese nifo entre los blancos, los controles ejercidos sobre él s6lo eran aceptados porque
significaban algunas ventajas econémicas para su familia.
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Mella, ésta se proyect6 inicialmente en este campo, mostrando el franco
antagonismo entre el deporte universitario y el cerrado a otras clases
sociales de los clubes aristocraticos habaneros.

La musica producida por negros y mulatos, sin embargo, fue pre-
ferida por todas las clases sociales, inclusive las elites. Por esa via, sin
duda, como ha sido anotado por muchos autores, se impuso la cultura
negra en Cuba.

En las pinturas, los grabados y las litografias de las propias cajas
de tabaco la mujer negra y mulata fue representada por su presencia
cotidiana en lugares publicos, el mercado, la calle, vendiendo dulces,
frutas, danzando. Sus vestidos imitaban la moda de la blanca, de tejidos
mas ligeros, dejaban al desnudo mas partes del cuerpo debido al clima,
aunque no fuera aceptado por las "buenas costumbres”. La blanca sé6lo
es posible verla en las volantas o en imagenes bien estereotipadas de la
belleza femenina en las litografias. La musica, los pregones, representan
a las mujeres negras y mulatas participando de la vida de la ciudad.
La literatura y los articulos de critica de costumbres reproducen su
presencia cotidiana en bailes populares, frecuentados también por
los jévenes blancos. Evidencias de las diferencias dentro del género
femenino pueden ser constatadas en las innumerables imagenes dejadas
principalmente por el artista vasco Victor Patricio de Landaluze*** en la
recreacion artistica del cotidiano cubano. Los cuerpos femeninos de
negras y mulatas gozaron de visibilidad frecuentemente, no apenas en los
ingenios, también en las calles, en contraste con la invisibilidad del de las
blancas. "There are no women walking in the streets, except negresses”
(Dana, 1859). La cotidianeidad de ese hecho puede ser confirmada
en la lectura de Richard Samuel Hazard (1871) y el visitante espafiol,
Vicente Salas y Quiroga (1839) y mucho antes Ferrer Buenaventura
(1798).13> Hazard (1871) enfatiz6 la indecencia de las performances de

134 Patricio de Landaluze fue un pintor y litégrafo espaiiol cuya carrera se desarrollé en
Cuba. Su trabajo representé la sociedad cubana del siglo XIX tanto en las areas urbanas
como rurales.

135 La revision de la obra de Samuel Hazard (1871) es mas explicita que la de Dana
(1859) y Salas de Quiroga. Aquélla ofrece multiples contrastes entre las mujeres
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negras y mulatas en los cabildos y en las calles, cuestionando también la
contradanza que se bailaba en las casas de cunay que se extendié a los
salones aristocraticos.

Las narrativas de extranjeros, unidas a las imagenes de graba-
dos y litografias, las muestran vestidas a la moda occidental, aunque in-
corporando elementos que las diferenciaban de la blanca: mayor nimero
de aderezosy un visual mds atrevido para la época (amplios escotes y los
brazos mas desnudos). Esa forma de vestir, exigido por su cotidiano des-
plazamiento por la ciudad, sin embargo, era inaceptable para la blanca
con su profusion de tules, gasas y encajes en el vestido, sofocantes para
el clima cdlido cubano. El destacado pintor espanol Landaluze llegd a
Cuba en el afio de 1850, donde mord hasta su muerte en el ano de 1889,
dej6é muchos registros en imagenes de las atractivas y bien vestidas mu-
latas y negras jovenes en las calles, mercados, parques de Guanabacoa
y La Habana. Esa posibilidad de elegancia en el vestir se dio también
porque fueron ellas costureras de la mayor calidad. Mientras la blanca no
sabia hacer sus vestidos, la negra y la mulata eran diestras en el corte de
sus trajes, capaces de interpretar y asimilar al clima calido los mas com-
plicados modelos parisienses. Agustin Caballero, a principios del siglo
XIX, se quejaba de la confusion clasista en la vestimenta de las mujeres:
"En parte alguna del mundo se da la confusion que en nuestro pais en el
orden de los vestidos y porte de las personas. Los adornos y trajes que
estaban establecidos para diferenciar las condiciones, al presente sirven
para confundirlas” (ap. Camacho, 2015).

El protagonismo de esas mujeres es indiscutible, segin reve-
lan las escenas de trabajo que los viajeros recogieron de las fabricas de
tabacos,**¢ del comercio ambulante y de las danzas callejeras del Dia

negras y pardas y las blancas, asi como presenta las diferencias de las relaciones de
género entre blancos en las sociedades cubana y americana. El autor se asombra de la
situacion de la mujer cubana blanca. Se admira por la ausencia de ésta en los espacios
publicos. Ver pagina 42, sobre confinamiento de la mujer; paginas 50-51, acerca de
los pequefios espacios de performance de la mujer; pagina 69, sobre las mujeres
observadas dentro de las casas; paginas 84-85, sus conclusiones sobre los controles
sobre madres, hijas y hermanas, comparandolas, aunque de forma exagerada, con la
situacion de las esclavas.

36 No hay que pensar que todo fue tan feliz en el trabajo en la tabaqueria, como la
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de Reyes. Veamos, a pesar de los prejuicios, el relato de Xavier Marmier
(1851). Podemos reconocer en esa lectura el dominio sobre todas las par-
tes del cuerpo en movimiento durante la danza y su conjuncién con la voz
e instrumentos. Otro de sus comentarios revela que esas representaciones
eran compartidas por los asistentes, no provocaban rechazo ni mostraban
sentimientos chocantes con la moralidad colectiva. Sélo el viajero extran-
jero muestra su asombro ante la danza "lasciva” y la absorta contempla-
cién del publico de ambos sexos. Veamos su comentario:

A esta algarabia a esta cencerrada, se mezclan los roncos acentos
de las gargantas prisioneras dentro de las mascaras; gritos de bidho,
silbidos de viboras, ladridos de perros. Es la sefial del baile... Hom-
bres y mujeres se colocan frente a frente y bailan. No, la palabra
bailar no puede dar idea de tal escena. Es un temblor nervioso, un
sobresalto de todos los miembros; cuerpos que se agitan, se tuer-
cen, se repliegan, se levantan, y saltan, saltan como las salamandras
en las llamas. Los pies, los brazos, las caderas, el pecho, todo entra
en accion en actitudes que no puedo describir: la menor de ellas
haria ruborizar a uno de nuestros policias urbanos. Un circulo de
curiosos de ambos sexos asiste, sin embargo, en pleno dia, a esta
coreografia asombrosa, y no les choca. Cuando este ejercicio de
acrébatas, de guerreros, de saltarines lascivos ha terminado, uno de
ellos avanza hacia la ventana de la casa ante la cual la troupe ambu-
lante ha dado su representacién para recibir el tributo, retirandose
un poco mas lejos para volver a comenzar sus bailes...

Los espacios publicos eran ocupados exclusivamente por mujeres negras
y pardas y, por supuesto, hombres, tanto blancos como negros y pardos.**’

critica de las costumbres coloca. La despalilladora, todavia en la década de 1920, era
principalmente mestiza o negra, su vida no era nada facil segn una descripcién “casi
objetiva” de la fabrica de tabaco, como la califica Alberto Insia en Humo dolor, placer,
obra publicada en su primera edicién en 1928: “Hay algunas blancas o de color, tan
débiles, tan decrépitas, de manos tan exangties, que auln el ligero esfuerzo de arrancar
el palito me parece en ellas heroico. Y trabajan, y conversan, y rien” (1999: 178). Basta
imaginar ese cuadro en el siglo XIX acompafiado del castigo fisico contra ellas por
cualquier incidente.

37 Consultado el 5/06/2017, en www.google.com.br/search=cuba+siglo+XIX+image
nes+de+Landaluze
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Inclusive, es posible ver la participacion de la mujer negra y parda en los
entierros, algo inaudito para la mujer blanca, como en la famosa pinturg,
también de Landaluze, que permanece en el Cementerio de Colon.

El mayor destaque de la mujer negra y mulata vendria por la mud-
sica, por el baile y por las performances de la calle. El antropélogo Peter
Wade (2000: 18) ofrece esta imagen de la muUsica y la danza en el Caribe
colombiano (valida para la Cuba de los siglos XIX y XX):138

[...] ligadas a la negritud vy, en consecuencia, como moralmente
sospechosas y sexualmente explicitas, pero también, como exci-
tantes, vitales, liberadoras. Como es obvio, tales imagenes, dadas
las relaciones de género prevalecientes y una percepcion que va-
lora la sexualidad femenina controlada, tenian impacto diferente
tratdndose de hombres o de mujeres.

El comentario de Wade revela que no ha cambiado mucho la lectura de la
cultura “otra” desde la perspectiva de Occidente. Interesante la observa-
cién de Wade acerca de como estas expresiones artisticas son percibidas
como sexuales, a partir de la moral restrictiva de las elites blancas sobre
la mujer y asumidas hasta por algunos intelectuales. La posibilidad de
descubrir una manifestacion cultural diferente es el problema con que
se encara la historiografia.

138 |3 citacion completa expresa: “Inicialmente, la misica y la danza del Caribe
colombiano fueron percibidas en el interior como ligadas a la negritud v, en
consecuencia, como moralmente sospechosas y sexualmente explicitas, pero
también, como excitantes, vitales, liberadoras. Como es obvio, tales imagenes, dadas
las relaciones de género prevalecientes y una percepcion que valora la sexualidad
femenina controlada, tenian impacto diferente tratdndose de hombres o de mujeres.
La musica esté involucrada en un proceso de cambio de la moral sexual que, como en
toda América Latina (18), estaba ocurriendo en Colombia debido en parte a cambios
en las relaciones de género y en la divisidn sexual del trabajo. Que algunas de las
tensiones entre homogeneidad y heterogeneidad puedan entenderse a través de la
musica se debe, en parte, al poder de generar comunidades imaginadas que tiene el
capitalismo musical, pero también, a que las conexiones entre musica, danza, cuerpo
y sexualidad hacen de la musica un mediador poderoso y sugestivo de las diferencias
ubicadas en la topografia cultural sexualizada de la nacion” (Wade, Peter (2000).
Musica, raza y nacién. Musica tropical en Colombia. Chicago: The University Chicago
Press, pp. 27-28).
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Las mujeres fueron importantes en la mudsica cubana. El primer
son, el de la Ma Teodora (Carpentier, 1946) como antes fue mencionado,
es una evidencia de la importancia de la mujer en las orquestas de calle:
“donde estd la M4 Teodora, rajando la lefia estd”. Quiere decir, tocando el
tambor, el instrumento del cual fue posteriormente desposeida, y llevan-
do el ritmo al paroxismo de todos los sentidos. Fueron mujeres negras y
mulatas las primeras ejecutantes en las orquestas de las iglesias, hasta
que fue impuesta la substituciéon por hombres. Sin duda, significé una
provocacion la forma de vestir, andar, hablar, asi como los gestos atrevi-
dos de esas mujeres.

La mujer continud siendo imaginativa, aun retiradas de la ejecu-
cién de los instrumentos musicales. Asi, en la creacién musical intervino
muchas veces imponiendo cambios a la ejecucion instrumental masculina,
mediante la danza y/o el canto. La iniciativa para el cambio en la musica, la
sincopa en el ritmo, puede ser orientada por la danzarina. Asi también ocu-
rre con los giros, tanto ritmicos como arménicos que pueden ser exigidos
por la solista que canta. En una conocida imagen de Landaluze se observa
la competencia que se establece entre la percusion y el danzante. Muchas
de las evoluciones de la ejecucion en la danza descansan en esas improvi-
saciones. La binarizacién o semibinarizacién bantu (Evora, 1997), el com-
pas 2/4y no la permanencia rigida dentro del ternario, como si ocurria con
la melodia espafiola, permitié la entrada del cinquillo oriental procedente
de ese encuentro entre la musica haitiana y la bantu, sobre todo. El cin-
quillo procede de la musica arara, muy utilizado en el cocoyé haitiano y el
merengue dominicano. Parece que la presencia del cinquillo en el danzon
de Matanzas, tal como se menciond antes (Ibidem: 164) revela que, como
afirma Carpentier (1946) fue también utilizado en el barracén de esclavos
de Occidente, donde hubo muchos esclavos araras. El predominio del cin-
quillo, en Oriente, con la transculturacion entre musica haitiana y bantd,
llevé a producir ritmos y melodias novedosas que estuvieron abiertas a
diferentes influencias. El contrapunteo entre tambores y canto, la crea-
cion del canto, en sus formas onomatopéyicas o simbolicas, proclives a la
participacién del oyente: acentos moéviles, notas sincopadas que enlazan
con sonidos vecinos sin alterar la expresividad de una estructura estable
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de notas no sincopadas. Por eso fue definido el origen del danzén en la
segunda mitad del siglo XIX, por el director de orquesta tipica y trombo-
nista, Raimundo Valenzuela (aqui se manifiesta como alguien mucho mas
importante en el danzén reconoce su procedencia secreta, entiéndase los
ritos negros). Es otra serpiente y no apenas la cargada de sexualidad que
menciona El Figaro y recrea Gonzalez Echeverria como un secreto, impo-
sible de ser registrado "ni con la notacién actual” (Evora, 1997: 126). Aun-
que afios mas tarde, el secreto procedente de ritos religiosos negros fue
revelado por Amadeo Roldan. Alejo Carpentier (1996) describe el registro
de Amadeo Roldan de los ritos Aanigos, por los afos del 20 al 30 del siglo
pasado. Un hecho inédito, infelizmente, es que los musicos cubanos no
han continuado esa experiencia: la recreacion de esos ritos mediante el
traslado de sus piezas ritmicas a la orquesta sinfénica. Alejo Carpentier
enelano 1931, en un articulo de la Revista Carteles recuerda la asistencia
con Amadeo Roldan a los rituales de la Santeria, Abakuad y otros, asi como
las dificultades de Roldan en la reproduccién de la notacion de aquellos
durante el rito (las reprimendas sufridas por el compositor debido a la pro-
hibicién de utilizar papel y l&piz). La reproduccién de la notacién musical
para Roldan, terminado el rito, exigié no sélo concentracién y memoria,
también un profundo conocimiento para trasladar a notacion la comple-
jidad musical de esos rituales (Carpentier, 1996). Considero que eso no
puede ser ignorado porque todos los creadores musicales cubanos han
ido a beber de esa fuente.

En Santiago de Cuba, en el siglo XIX, en la mUsica y en la danza
se destacé Marfa la O, famosa mulata que trascendi6 el mito y la leyenda.
Dejaba a todos admirados con la danza del Cocuyé durante los carnava-
les que ya fueron desde esa época los mas caribefos e importantes del
pais. Fue una mujer fuerte y no sucumbié como cuenta la leyenda por la
tristeza y abandono del amante blanco, como muestra su actividad pos-
terior. Interesante es recordarla porque el musico cataldn que presencio
esas performances, Juan Casamitjana, orquesté el Cocuyé para la banda
del Regimiento de Catalufa en el afio 1836*° (Carpentier, 1946: 127).

139 La musica negrista, asi como la poesia y el ensayo, sin duda tienen sus grandes
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El elemento mas importante, que daria la originalidad y trascen-
dencia universal a la muasica cubana, fue la incorporaciéon del cinquillo
oriental a las ya originales creaciones musicales de La Habana. Cierta-
mente, el cinquillo, aunque algunas indican su vinculo restringido a la
musica ararg, parece que también habia sido utilizado en algunas litur-
gias lucumis y en las musicas congas de los barracones, aunque no habia
llegado a las calles ni a los cabildos de Occidente, como si dej6 escuchar
su ritmo el Cocuyé de Santiago de Cuba en las comparsas santiagueras
en las que actuaron Maria de la Luz y Maria la O.

En el occidente del pais permanecié la mayor influencia de
la contradanza, denominada cubana y criticada como indecente por la
prensa y los visitantes extranjeros, como he mencionado antes. Mien-
tras, la rumba oriental adoptaba un caracter funcional en sus aplicacio-
nes a las musicas de trabajo al permitir las variaciones producidas por
la danza. Aunque la mujer fue alejada de los instrumentos no dejé de
producir y crear, direccion6 la ejecucion de éstos mediante el canto y
la danza. Canto y danza, interpretado muchas veces por mujeres, tu-
vieron y tienen tanta importancia en la composiciéon musical como los
ejecutantes masculinos de los tambores. Se verifican en las musicas del
siglo XIX didlogos productivos entre voz y tambor (Conjunto folclérico
nacional. Masica yoruba, mudsica conga, misica abakud, rumbas. Habana
Cuba: Areito [s.f.]), no son pocas las veces en que la voz marcé cambios
en el ritmo de los tambores. A medida que avanzaba el siglo XIX, la per-
cusion ritmica-meléddica fue siendo cada mas ejecutada por hombres
que por mujeres, quienes, sin embargo, con su destreza y su improvi-
sacion en la creacidn, se colocaron a prueba continuamente por el otro

contribuciones, pero también victimizan a sus figuras como la representacién que
hicieron de esta fuerte mujer en la zarzuela Maria la O y la cancién alin mas divulgada
de Lecuona. Maria la O fue tan famosa que fue creada una leyenda en torno a su
desaparicion de las calles de Santiago de Cuba. Se cuenta que tuvo amores con
Casamitsana y que el retorno del amante a Espaiia la llevé al abandono de todo. El
cabildo Cocuyé fue fundado por ella en 1856, aunque su legalizacién corresponde
al afo 1862. Este cabildo estaba integrado por diferentes etnias, como congos, vivi,
carabali, brdcamo, ganga y criollos cubanos. Fue reconocido legalmente y estuvo
activo durante diez afios, siendo cerrado en 1878 por las autoridades policiales “por
no reunir los requisitos propios de un cabildo, donde todos los integrantes tenian que
pertenecer a una misma nacién”.
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rumbo dado a la musica instrumental por la actuacién o representaciéon
como solistas en el canto y la danza. Interesante el relato sobre la dan-
za y la musica producidas por los esclavos (mujeres y hombres en los
ingenios de Occidente) de la romancista sueca Fredrikra Bremer (1998:
119), quien visitd el Occidente de Cuba en la quinta década del siglo
XIX. Esta escritora demostro estar liberada del prejuicio de los viajantes
Dana (1859), Hazard (1871) y otros, destacando el arte de las danzas
del barracén, comparandolas al ballet de la Opera de Paris. En la socie-
dad esclavista cubana del siglo XIX, la mujer negra y mulata se proyectd
como individualidad. En los relatos de la novelista sueca, destaca el
arte sin relacion con el sexo que predomina en las interpretaciones de
otros autores sobre las performances de los bailadores negros (tanto
la del hombre como la de la mujer).**° Habfa, sin duda, algo més, y la
novelista coincide con Fabre (1999) en su descripcidn sobre la danza
en el barco negrero y la participacion de etnias y lenguas diferentes: la
danza cumplia una amplia funcién libertaria en las sociedades america-
nas donde las culturas negras tuvieron su asiento.

Dance was thus used to solicit intercession, to thwart weathor pu-
nishment that human action might have incurred, to flatter or to
appease. Dancers not only communicated with the spirits but also
impersonated them through specific body movements, rhythms, or
masks and became possessed themselves.

Esas danzas y musicas fueron restringidas a los barracones, s6lo realiza-
das durante las festividades de calle cuando los cabildos de nacién con-
currian en franca competencia. En esos momentos mostraban su riqueza
no sélo en los trajes, también en las danzas y musicas, pero bien pronto

40 Interesante que la critica espafiola muestra todo lo contrario a la bisqueda del sexo
en el baile. Destacan que el gusto al baile del cubano lo hace olvidar que esta junto
a una bellisima mujer. El periédico Don Circunstancias (domingo, septiembre 7 de
1879) comenta: “El baile es su mayor goce. Al verle poner los ojos en blanco, separarse
exageradamente de su pareja, para mirarse los invisibles pies, llevar a su pareja con
s6lo un dedo de cada mano, formar con su cuerpo una especie de arco, mudar por
momentos de color su rostro, cual si sintiera continuas y encontradas impresiones, no
creas que es la emocién causada por la proximidad de aquella belleza el motivo de su
arrobamiento, de esa especie de éxtasis sui generis, no, es la musica, es el baile”.
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invadieron los espacios tanto de diversidn de la poblacién mestiza libre
como los salones sélo frecuentados por las jovenes blancas.'4

La contradanza fue la pieza de cuadro que mas arraigd en nues-
tra poblacion, tanto que a mediados del siglo XIX se distinguian
ya ciertas contradanzas que se decian criollas, lo mismo que otros
bailes que se ensefiaban en las academias de baile. Junto a las aca-
demias existieron, entre el pueblo humilde, las casas de baile, o
bailes de cuna, o cunas simplemente, donde los jévenes de alta so-
ciedad iban a codearse con la clase de las mulatas, lo mismo en los
changtii, descritos al comienzo de los ochocientos como "bailecillo
y reunién de gentualla al estilo de cuna (Ledn, 1984: 18).

Manuel Saumell, el destacado musico y compositor cubano, cred sus
composiciones musicales inspirandose en los ritmos escuchados en los
bailes de cuna por él frecuentados. En las composiciones de Saumell se
encuentran elementos de las creaciones musicales cubanas reconocidas
mundialmente. Como ha sefialado Alejo Carpentier (1946) la flexibilidad
de la polirritmia africana ha permitido el didlogo con otros patrones rit-
micos. La relacion de los jovenes blancos de la alta burguesia con las
mestizas en los bailes de Cuna fue configurando un gusto musical que
exigi6 otras sonoridades en los bailes de salén de las elites, como ya ha
sido mencionado antes.

41 Un pasaje de una carta de Anselmo Sudrez y Romero a Delmonte es explicito en
la razén del auge de esta danza, que liquidé el papel dominante del bastonero en los
tiempos y reglamentacién de la danza: “las parejas que bajan, si disfrutan de todas
las delicias que puede proporcionar una danza por cuanto no cesan de bailar un solo
instante hasta que llegan a Gltimo par, donde entdnces comienzan a subir 6 se quitan
del puesto: por descontado él que baila puede conversar & su sabor, que es el sainete
6 la sal de toda diversion, & nuestro humilde entender: y he aqui la causa por qué hay
esas carreras en los bailes para ponerse de los primeros pares: carreras que muchos
murmuran, pero que darian quiza tambien, si fueran bailadores y tocaran de cerca lo
triste y doloroso que es quedarse por la cola. Armése aquella noche en Giinés una
bullanga, un recloqueo hacia las cabezas de las dos danzas que se formaron con
motivo de esto, capaz de divertir & cualquiera que no mire las cosas con demasiada
severidad, sino como el efecto indispensable de ser las danzas el baile mas cubano,
mas criollo y mas alegre de cuantos se usan en la Isla y de hallarse reunidos alli como
cien muchachas y otros tantos mozos, bailadores todos jévenes, todos con la franqueza
y familiaridad que inspira el campo y con el regocijo de una Pascua Florida, en que se
dejan los negocios y se dedica esa temporada solo a la huelga y al esparcimiento del
animo” (Suédrez y Romero, 1839: 175).
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El fendmeno del triunfo de esos ritmos nacidos en los bailes
de cuna habia sido observado con desagrado y preocupacion por viaje-
ros de Estados Unidos. Aunque sus comentarios quedaron restringidos
al 3mbito de la moral, no es dificil penetrar en su preocupacién por
el ascenso de la raza negra mediante la musica y el baile. Es evidente
que las jovenes blancas también se dejaron seducir por esos ritmos, tal
como revelan las criticas a la contradanza cubana de esos prejuiciosos
visitantes estadounidenses y los también nada elogiosos comentarios
que informan algunas de las cartas del Centdn Epistolario (Sudrez y Ro-
mero, 1853). Fernando Ortiz (1951) refiere ese transito de la mdsica
considerada impudica del barracén de los negros al salon de las elites,
unos afios mas tarde Carpentier (1966) observé también el fendmeno
de la traslacion de la contradanza cubana o criolla de los bailes de cuna
a los salones elegantes de la elite.

Del retozo de las musas negras con las musas blancas han ido sur-
giendo danzas amulatadas, ricas en expresion, como la habaners,
el danzon, la rumba, el son, la conga, el mambo, el chachach4, que
todas, como en su momento aquel ritmo de origen normando lle-
vado a las cortes de Londres y afrancesado antes de su acriolla-
miento, han experimentado el mismo fenémeno de metastasis: un
tiempo son rechazadas como indecorosas [...] pero se van adecen-
tando y revistiendo un tanto para lograr un ajuste social ventajo-
so, y las gentes cautelosas van transigiendo otro tanto para poder
gustar las sabrosuras del fruto prohibido.

Entre los factores que, en la esclavitud africana en Cuba, pudieron be-
neficiar la formacion de manifestaciones culturales diversas pueden ser
sefalados, paraddjicamente, el abandono de las mujeres “de color” por
las instituciones: la familia, el Estado v la Iglesia. Estas no colocaron li-
mites o, mejor dicho, no interfirieron en los excesos de los hombres con
sus esclavas. Diferente de la mujer blanca, resguardada y mantenida casi
prisionera por los emblemas de la honra y de la virtud familiares (madre,
esposa, hermana), sobre todo las de las clases mas altas, la africana y su
descendiente podian estar sujetas a la violencia sexual pero disfrutaron
de mas espacios de libertad para sus experiencias sexuales, controles de
natalidad, formacién de vinculos familiares y sentimiento de maternidad,
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asi como realizar los trabajos mas diversos que la condujeron a la inde-
pendencia econémica.*?

Ha sido destacada por autores caribefos la disposicion al dia-
logo entre pueblos y etnias africanas por la equitativa valorizacion en-
tre sus culturas. Sin embargo, ha sido insuficiente o minimo el estudio
del desempefio femenino tanto en la interaccidén con culturas africanas
como con las occidentales. En la muasica y la danza la mujer contribuyo6 al
intenso didlogo entre personas de diferentes procedencias étnicas. Las
musicas y los tambores yukas y las danzas makutas producidas en los
barracones sirvieron, mas tarde, de base ritmica de las danzas de calle
y las escenificadas en el carnaval.* Estas dieron centralidad al cuerpo
femenino, del cual irradiaban las sensaciones, emociones, la razén “otra”
y, sobre todo, la comunicacion con otras esferas, la de los muertos, las
divinidades, la naturaleza, recibiendo la mujer la fuerza, para enfrentar
la concepcion del mundo, masculina y blanca dominante. En el cuerpo
radica tanto la capacidad para el didlogo, como la potencialidad para in-
corporar muertos y divinidades. El cuerpo es exaltado en el arte, en los
movimientos de la danza, en las performances, y también en los diversos
lenguajes de la vida cotidiana. "Sandunga, sandunguera”, procedente del
contexto portuario andaluz, lugar de ensayo de la esclavitud en el nuevo
mundo, fueron términos incorporados al lenguaje cotidiano cubano. San-
dunga significa esa gracia del movimiento femenino, inclusive al caminar,
como ha sido recreado y exaltado en canciones populares, describiendo
el andar “"dengoso” especial de la cubana mulata y negra, también de
la blanca en el siguiente siglo. En el siglo XIX fue visto como anatema,
como en el comentario cargado de prejuicio del higienista cubano, Ben-
jamin Céspedes (1888), sobre las mulatas y negras: “Son muy dengosas
al andar, se desploman de los hombros y arrastran unas veces los pies

42 Bonnie Thomas (2006), en Breadfruit or chestnut? Gender construction in thee french
Caribbean Novel, remonta a la esclavitud la situacién actual de las relaciones de géne-
ro. No pienso igual, sin embargo, tampoco pueden ser estudiadas, haciéndolas derivar
exclusivamente de la formacion nacional o como consecuencia de las condicionantes
que actdan en el presente de los protagonistas histéricos, excluyendo y/o restando
importancia a todos los otros acontecimientos.

43 Como el caso de la ya mencionada Maria la O.
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como si patinaran sobre chancletas o se balancean como si las oprimiera
dolorosamente los zapatos” (Céspedes, 1888).

El lenguaje musical de los negros provoca euforia, éxtasis mis-
tico y evasion hipnoética. La interaccidén entre canto y tambor (sentido y
ritmo) resume la estructura dindmica interna de la realidad y de la vida.
En la mdsicay la danza la mujer puede ser la solista que improvisa, narra
musicalmente hechos pasados, amores perdidos, logra éxtasis de comu-
nicacién con otras personas y otros espacios (los de la muerte, de las
divinidades) y, puede aun, a pesar de haber sido retirada de los instru-
mentos, decidir el ritmo, sonoridad y hasta la armonia en ese dialogo,
donde el tambor responde a los imperativos movimientos de la ejecutan-
te de la danza. Estos ancestros muertos y las personas de carne y hueso
comparten el odio, el amor, la traicién; en conclusion, los sentimientos
humanos.**4 Fernando Ortiz (1951) comenta cémo fueron siendo incor-
porados a los puros ritos negros en a colonia otras formas impuestas por

la Iglesia:
Bailar zarabanda impudica y diabdlica entre negros congos (con-
juros) y con el tiempo blanqueada, honesta y pomposa pero des-
naturalizada sin la primitiva vitalidad estética y patética que la
hizo nacer para festejar el concilio de la Iglesia, un elemento de
expresion social puede elevarse pasando al acervo de todos.

Las manifestaciones culturales de las mujeres negras y pardas en el siglo
XIX revelan su diversidad o diferencia cultural, aun bajo el lente prejui-
ciado de sus intérpretes occidentales. Las imagenes de la época y los
relatos y descripciones de los visitantes extranjeros las muestran en las
calles incorporadas a diversas actividades. En las ciudades compartian el
trabajo con los hombres, como obreras en las fabricas, como vendedoras

44 Durante el rito y mediante la mUsica y la danza la persona afiliada de la divinidad
solicita ayuda de ésta. Ella o él es responsable por sus actos y aunque la divinidad
conceda la peticién si ésta encierra un perjuicio para un inocente tendrd que pagar
por eso. Lydia Cabrera (2000, p.46, 47) revela varios testimonios de casos de afiliadas
de un oricha y hasta ganguleros (en la religion palo son quienes preparan la nganga
para un Nkise) que fueron castigados con la muerte por el oricha o el Nkise, porque
sus peticiones provocaron dafios para otras personas. La relacién es humanay de ahi
las frecuentes reclamaciones y reproches de los ahijados a la divinidad por no cumplir
alguna peticiéon.
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ambulantes (tanto las libres cuanto las esclavas) en las plazas publicas;
fueron maestras de primeras letras, nodrizas, comadronas, servicios per-
sonales, cuidadoras, enfermeras, las mejores costureras, cocineras y has-
ta tenfan negocios, y algunas fueron prestamistas; bailaba en las calles el
Dia de Reyes, en los cabildos de nacién y en los famosos bailes de cuna.
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CAPITULO 8

La sexualidad y la formacion
de la subjetividad femenina

La situacion cubana en el siglo XIX sugiere que la subjetividad y agencia
femeninas de negras y mulatas debieron irse configurando en diferentes
experiencias y practicas, como ha sido indicado en otra parte, y sobre
todo en la capacidad para la toma de sus propias decisiones. La origi-
nalidad y la creatividad en la bdsqueda de salidas para la obtencion de
la libertad marcaron hitos en el proceso de construccién de la subjeti-
vidad femenina. Una de las principales expresiones de ésta puede ser
localizada mediante el estudio de la maternidad. Hay que aproximarse al
conocimiento de ésta en el contexto esclavista cubano, sobre todo, entre
las esclavas. Todavia hubo notables diferencias entre aquellas, cuyas ac-
tividades laborales pudieron ser realizadas en la casa grande del ingenio
o las de la ciudad, y las que hicieron trabajos similares a los hombres en
el propio ingenio y convivieron con ellos en el barracdn de esclavos. Es
bueno subrayarlo porque, ademas, son diferentes las fuentes primarias
que pueden llevar hasta el estudio de esas mujeres.

Algun rasgo particular presenta el contexto colonial cubano: la
autoridad cambia su funcién, en el caso de ser destinada a representar
la ley reprimiendo las protestas de los esclavos, aunque ésta haya sido
provocada por la extrema violencia ejercida contra ellos, s6lo puede acudir
con la autorizacién del hacendado. En esas situaciones son mencionados
el capataz y el mayoral, pero del amo no existe informacién alguna que lo
relacione al hecho. Si hubo excesos tienen que ser descritos de acuerdo
con el Reglamento de Esclavos en vigor, sélo que esa descripcién parte
de la vision del salvaje, ofrecida por el civilizado. Hay, como argumenta
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M. Bembe y otras (1983), un rompimiento epistemoldgico y social. Este
se produce entre lo que es visto y escuchado y lo oculto en la interpreta-
cién del hecho, ofrecida por el escribano o autoridad civil. En ese contexto
puede ser traido a la vida no simplemente el otro (seleccionado por la
fotografial4®), sino la otra parte de todas las cosas.

La otra situacion presentada es cuando el mediador es el sin-
dico de esclavos, aunque éste, como muchas veces ocurrid, permanecié
parcializado con el amo. En relacién a las que trabajaron en labores do-
mésticas en la casa del amo, en el ingenio o la ciudad, hay documentos
en los que consta la mediacion del sindico de esclavos, en el caso de los
esclavos que trabajaron en las labores del ingenio, en los ejemplos que
se conocen, s6lo la autoridad civil acudié para intervenir en el asunto. Y
es bueno subrayar ese hecho porque hay escasos indicios, como fue co-
rroborado por los documentos procedentes de diferentes instituciones
coloniales: el ingenio fue coto cerrado para cualquier autoridad, a pesar
de la presencia del Reglamento de Esclavos.

Debo referirme primero al acercamiento y analisis de los docu-
mentos sobre esclavos de ingenios. Desde el campo de la Historia, Guha
(1999) sugirié estudiar causas criminales de los que denomina subalter-
nos, mediante el "parametro de distorsién”: se trata del estudio de las
distorsiones realizadas por el conocimiento-poder (representado en el
escribano) en la construccién del documento. Este paso toma en cuenta
la afirmacién de Bembe (1983). En ese camino, esos autores proponen ir
mas alla de la critica interna recomendada por Marc Bloch en la década
de 1930. No apenas se trata de contextualizar el documento, hay que
estudiar también el proceso de deformacion que éste sufrio, tanto en su
construccién original como en las reconstrucciones posteriores realiza-
das por los archivistas y académicos. Significa que, antes de relacionar
y contrastar su contenido con hechos y acontecimientos del periodo,

45 Muchos de los autores han referido ese propésito o intencionalidad del relato o
fotografia colonial, mientras da su vision del otro, oculta lo que no quiere que sea
visto. Ver Bhabha "Signs taken for wonders: Questions of ambivalence and authority
under a tree outside”, en (1985). Gates, Henry Louis (ed.), Race, Writing and difference.
Chicago and London: University of Chicago Press.
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debe ser cuestionado profundamente el lugar del escribano, narrador
y testigo que relata hechos del “otro”, ademas de estudiar los cambios
que historiadores, editores, archivistas pudieron producir, configurando
el documento tal cual ha llegado hasta nosotros. Eso no excluye, por su-
puesto, que el historiador que efectlda ese trabajo no defina también su
lugar o posicion en la interpretacion de los acontecimientos. Con ese fin,
esclarezco que mis tentativas parten del criterio de existir una barrera
levantada por el concepto raza, y que no es posible aceptar que sean
estudiados esos hombres y mujeres sin antes deconstruir los textos en
busca de la manifestacion de la cultura “otra” que se fue configurado en
el proceso de la esclavitud.

Bhabha (1985) indic6 la ambivalencia de la autoridad colonial
en el discurso, al mismo tiempo transparente y cerrado, tanto en la in-
tencion, la imagen, como en el autor (este Gltimo se pretende presentar
como neutro). La intencion denota la presencia del texto social episté-
mico etnocéntrico, nacionalista, adherido al mismo, la representacién
de la autoridad como vocero de la modernidad civilizada. Es importante
identificar en esos documentos que la voz del esclavo es traducida por
otra persona, la autoridad colonial, que excepcionalmente se refiere a él
como individuo, nunca aparece la primera persong, siempre es la tercera
persona, en general del plural: su voz se diluye en la colectiva. El amo no
es mencionado, apenas como el duefio de las tierras donde ocurri6 la
rebelidn o los casos de crimenes de esclavos o de algin capataz. El docu-
mento presenta no s6lo omisiones, también, como la fotografia, ilumina
una parte que, por la magia de la metonimia, aparece como representa-
cion del todo. Pero es como sefialé Bhabha (1985) en su estudio sobre
los libros dirigidos al objetivo de colonizar poblaciones, por ese poder de
la transparencia en el cual aparece como campo de la verdad la falsedad,
gracias al visible efecto de conocimiento-poder, no sin antes ejercer el
control y desplazar la verdad.

Sin duda, el sentido distorsionado estd implicito en la represen-
tacion que nos ofrecen los escribanos de los esclavos en el siglo XIX, aun-
que no sélo, también en las interpretaciones posteriores que agruparon
y clasificaron el documento en determinado contexto de relaciones con
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otros hechos. En la blisqueda de la representacién de los esclavos, con-
figurada por el blanco, se hace necesario conocer el estado de las ideas
que pudieron influir en la formacion de la fuente primaria. En el orden
social en el que la "otredad” y sus manifestaciones culturales no fueron
vistas como tales, sino que partieron del Unico conocimiento posible, el
occidental epistémico, esa otra cultura no existe, apenas son hombres y
mujeres de naturaleza salvaje, inferior. En consecuencia, la actuacién de
mujeres negras y mulatas fue racialmente marcada con los rasgos de la
sexualidad expuesta como perjudicial y dafina. En la segunda mitad del
siglo, la filosofia positivista que comenzd a ganar terreno las vio como
portadoras del cancer social que tenia que ser extirpado. En ese contex-
to, la ciencia estuvo lejos de identificar los sentimientos maternales de
proteccion a los hijos, y eso puede ser extendido a las instituciones y
autoridades.

No puede ser omitido que, entre los elementos que integran la
sexualidad femenina, estan también los sentimientos y emociones que
acompanan las urgencias de la practica maternal en la cotidianeidad. En
general, los documentos, en los cuales fueron narrados acontecimientos
de los negros(as) y mulatos(as) involucrados en ellos, aparecen mutila-
dos y tergiversados, s6lo ofrecen fragmentos de sus vidas (Guha, 1999).
La tarea ardua, pero necesaria y urgente, de la investigacién no puede
ser reducida a la descripcidn de las tacticas usadas en los objetivos de
libertar a los hijos. Penetrar en ese universo femenino exigia estudiar
no apenas los indicios, habia que ir mas lejos y conocer si hubo alguna
manifestacion que envolviera sentimientos, emociones, subjetividades
que pudieron trascender y ser exteriorizadas en sus actuaciones mater-
nales, sin dejar de penetrar en las experiencias que pudieron servir de
sustentacién a esos comportamientos que, como sabemos por la docu-
mentacién y hasta por la tradicion oral, se extendieron a las madrinas,
patrocinadoras y otras.

Los hijos de negras y mulatas, sobre todo entre las esclavas de
los ingenios, en la mayoria de los casos fueron de padres ausentes. Asi,
casi siempre deja de constar el nombre del padre negro o blanco en el
documento de bautizo. En el estudio, después de conocer cémo fueron
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construidos para identificar sus distorsiones, tienen que ser desmenu-
zados los hechos para entender el proceso de construccién cultural de
las mujeres en las circunstancias sociales de la esclavitud. Las mujeres
habian vivido, en el caso de las africanas, en un ambiente precedente de
libertad y tradiciones compartido con madres, hermanas, familia. La me-
moria de entonces pudo servir como energia o dispositivo de su transfor-
macién como madres en la esclavitud. Otras conocieron por sus abuelas,
madres o madrinas esa historia, ahora idealizada frente a la circunstancia
de la esclavitud (Rubiera, 2000). En esas narraciones, la memoria descri-
be la coherencia entre la actuaciéon en la creacion de vinculos o redes
colectivas y el profundo aprendizaje adquirido acerca de la dominacion,
asi como las posibilidades de negociacion dentro de las reglas de juego
en la esclavitud. ;Cémo si no entender el dominio que mostraron de los
complicados procesos legales para encontrar brechas y obtener su liber-
tad y de su descendencia? Esa certidumbre revela que existié, sin duda,
la circulacion de la informacion en las redes que fueron siendo construi-
das entre mujeres principalmente.

Los autores coinciden en considerar como aspectos relaciona-
dos a la sexualidad los de la reproduccién, sus controles y los relativos
al placer sexual (Araujo, Behares y Sapriza, 1988). Mas el estudio de la
sexualidad no se puede detener en las zonas erégenas y las capaci-
dades sexuales. En ese aspecto biolégico no hay diferencias entre las
mujeres negras, pardas y blancas. Estas asoman cuando, penetrando la
cultura, son descubiertas las marcas dejadas por la esclavitud de géne-
roy racial.

El protagonismo de las mujeres en los procesos de recreacion
cultural puede ser encontrado en numerosos estudios. En consecuen-
cia, existen las obras, testimoniales principalmente, y los comentarios
de las literatas caribefas, asi como los estudios de las afroamericanas.
Algunas acudieron a los abordajes iniciados con los caminos abiertos
por los estudios hermenéuticos. Entre esos, vale citar a Mae Gwendo-
lyn Henderson (1990: 141) quien nos recuerda la relacion “You-Thou” de
Gadamer, permeada por la teoria de Bakhtin (reconocido por la autora)
extendiéndola a las relaciones género/raza. Continda siendo un intento
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por explicar el fenémeno descrito por algunos ensayistas caribenos de
las culturas composités o simétricas,*¢ para ser aplicado a la formacién
de la feminidad entre negras y pardas durante y post esclavitud. Los
principios dialégicos de Bakhtin, segin la autora,**” pueden explicar la
articulacion de la diversidad negra (entre etnias, pueblos), creando nue-
vos significados que configuraron una unidad que transitd de la hete-
rogeneidad femenina a la univoca subjetividad femenina negra. De esa
forma, entiende la autora, que fue la alteridad en relacién a la blanca y al
hombre (raza y género), es que la mujer negra y parda pudo reconocerse
en su diferencia y ganar la unidad de subjetividad colectiva intrarracial y
social. Me parece un poco limitado ese enfoque, inmerso en el universo
de fragmentacién étnica de Estados Unidos. En consecuencia, la autora
da mayor peso en los complejos procesos transculturales a la articula-
cién entre sujetos racialmente configurados. Hemos estudiado que son
procesos que no pueden ser reducidos a una relacién entre las culturas
de similares valores, los transitos a la nueva cultura pudieron también re-
cibir, y recibieron, contribuciones, o ser afectados en la interaccién (ésta
depende del contexto temporal y espacial) en tensidén y/o negociacion
con la cultura dominante.

En otras lineas de pensamiento y por caminos diferentes, pero
con el mismo fin de estudiar los comportamientos femeninos, otras au-
toras rompieron el cerco de Hegel vy la filosoffa del siglo XIX, rechazando

146 Pienso que esas denominaciones de culturas compuestas por algunos ensayistas
y/o entrecruzamiento cultural, transculturacion, puede estar mas vinculado al hecho
de que estas culturas tienen una formacion en la cual prima el colectivo.

147 |a relacion con la hermenéutica, tal como se encuentra en Gadamer (una
comprensién que es mediante el encuentro entre lo mismo (yo) y el otro (td), ha
sido muy utilizada, aunque el “Thou" ha sido revigorado por Bubber en su aplicacion
a la educacion, mucho antes tuvo su sentido orientado a ese encuentro del literato
con pueblos sin escrita. Thomas Gray, en su Elegy, y mas tarde Samuel Johnson
vislumbraron un sentido diferente de la segunda persona alejada de la vision de
objeto, y en esa misma direccién ha sido propuesta una literatura aural. Diria que muy
préxima de esta posicion se encuentra la oralitura de Glissant (1997) y otros caribefios.
Henderson (1990: 136) explica: “In both dominant and subdominant discourses, the
initial expresion of a marginal presence takes the form of disruption —a departure or
a break with conventional semantic and phonetic. This rupture is followed by rewriting
or rereading of the dominant story, resulting in deslegimitation of the prior story or a
‘displacement’ which shifs attention to the other site of the story”.
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la posicion de aquellos especialistas que sélo encontraron el sujeto y
su subjetividad en las narrativas rebeldes, en las ocasiones en que ese
sujeto se manifestd consciente de su alteridad. Carolyn Rodgers (1976)
y Audre Lorde (2003) reconocieron la creacién del tropo de la madre ne-
gra como una via para explorar la subjetividad femenina. Ambas autoras,
todavia advierten, que pueden ser diferentes las manifestaciones de la
feminidad, dependiendo del encuentro entre sexualidad y circunstancia.
En ese mismo marco de interpretacion, aunque haya sido producida en
lenguaje ficcional, puede ser leida la novela Beloved de Toni Morrison
(1993).

La metodologia seguida en esta obra va a la busqueda de si
hubo manifestaciones de autonomia del sujeto femenino negro median-
te el analisis de los fragmentos en que ellas dejaron sus voces, aun inter-
mediadas por las autoridades coloniales. Considero que la negociacion
y la tension de las esclavas aparece en el propio discurso dominante
de la esclavitud, no hubo otro, es el Unico legalmente reconocido y es
necesario recomponerlo para fines diferentes a los que operaron en su
creacion. Por ese camino podemos encontrar indicios de la autonomia
esclava, fundamentalmente en las reclamaciones y negociaciones dirigi-
das a mejorar las condiciones de vida de sus hijos y a la obtencion de la
libertad propia y/o la de los hijos. Ese proceso de recomposicion exige
estudiar si alguno de los indicios ayuda a configurar la existencia de una
subjetividad independiente femenina en aquellos momentos, asi como
el alcance de ésta, y eso requiere un proceso cuidadoso de extraccion y
manejo de la expresion idénea femening, quiere decir, estudiarla en sus
propios limites. Pero eso exige el retorno o reinserciéon del fragmento en
el documento como un todo, y por supuesto, el didlogo con el contexto,
ya que esos limites o fronteras en la actuacién no apenas dependieron
de las mujeres.

Como ya fue descrita, la subjetividad de negras y pardas fue
desarrollada en un contexto diferente al de la mujer blanca. Aquellas tu-
vieron, a pesar de la esclavitud y sus imposiciones sexuales, un mayor
margen de expresion, posibilidades y libertad para el desarrollo de su
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sexualidad.**® No hay documentos de mujeres blancas que expongan su
rechazo a una relaciéon impuesta, como si los hay de negras y pardas,
en los cuales describen sus cuerpos lacerados por la violencia sexual
masculina. Para encontrar algo sobre la imposicion del género masculino
sobre el femenino en la formacién de la pareja, incluyendo a la mujer
sin distingos raciales, s6lo después de 1880 en algunos articulos de El
Productor, citados en esta obra, sobre el llamado amor libre, de franco
sabor anarquista. En éstos se trata, apenas, de la reivindicacién del de-
recho de la mujer a escoger el compafero y tampoco es mencionada la
raza.**® Pero mucho antes, mujeres esclavas expresaron su decisién de no
continuar la relaciéon con el amo que las sedujo nifias adn, y enfrentaron
las mas dificiles situaciones, entre ellas las del trabajo en la calle, unas
veces alquilada o para el propio amo, y otras muchas como cimarronas.

Una aproximacion al contexto para la mujer durante la escla-
vitud de plantacién en Cuba es de rigor. La Real Resolucion de julio de
1784 habia autorizado el trabajo de las mujeres en oficios propios de su
sexo, destacando los limites de sus condiciones anatémicas y racionales:
no podian realizar aquellos trabajos “que requieren de la fuerza fisica
bruta ni del ejercicio del intelecto como Derecho y Medicina” (Colén,
2016: 179-198). No hay que advertir que la legislacion de la época sélo
alcanza a la blanca. Las mujeres libres y esclavas morenas y pardas que-
daron fuera, eran simplemente propiedad, en el caso de ser libre, ya el
color de la piel indicaba su vinculo mas o menos proximo con la esclavi-
tud y por eso pasaron a ocupar un no-lugar social, donde tampoco llega-
ron las leyes que s6lo concernian a la blanca. En la vida privada familiar
de esta Ultima, sin embargo, hay que admitir que estas leyes ejercieron
poca influencia, hasta su movilidad fuera del hogar estuvo sujeta a la
autoridad masculina del padre u otro.

48 Asi como el trabajo en la calle fue humillante para la blanca, constituy6é motivo de
orgullo para la negra y parda porque gracias a él obtuvieron su libertad, la de sus hijos
v, muchas, las de sus compaieros, y en otros casos, las riquezas de las cuales hicieron
ostentacion en las calles como muestran algunas imagenes de Landaluze y otros.

49 Destaco el anarquismo porque pueden proceder inclusive del extranjero. Lo cierto
es que no he podido localizar a la autora, aunque se declara mujer, y he podido, sin
embargo, identificar los autores de otros articulos del mismo periédico.
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La esclavitud podia desembocar en situaciones extremas, de-
pendiendo del lugar de trabajo. Las esclavas del ingenio trabajaban has-
ta veinte horas diarias en tiempo de zafra, en la ruda y violenta tarea del
corte de cana y/o batiendo con enormes palas el melado®*°; en las casas
de sus sefiores tampoco tenian derecho al descanso, pero no estuvo su-
jeta a los tiempos de inicios de tarea marcados por el fuerte restallar del
latigo, aunque éste no estuviera ausente. Para los esclavistas eran seres
inferiores, naturaleza carente de humanidad. Las libres tenian que mos-
trar los documentos comprobatorios de su libertad, hay muchos casos
que permanecieron durante anos injustamente esclavizadas. Todavia es
insuficiente el estudio de nifias y jévenes negras y pardas libres someti-
das al aprendizaje obligatorio porque eran huérfanas o hijas de esclavas
(cuya libertad fue comprada), permaneciendo aquellas en cautiverio. Las
autoridades las enviaban a talleres y con "maestros” (duefios de talleres),
al ser encontradas en las calles desempefnando cualquier tarea; eran li-
bres, pero menores de 18 afios podian ser acusadas de vagabundear, y
les era exigido en esos casos la presencia del responsable. La ausencia
de la madre o del padre, desautorizadas las madrinas, fueron suficientes
motivos para enviarlas a la servidumbre del aprendizaje en los talleres.
Ese fue un expediente utilizado por la policia a cambio de dinero, para
favorecer a talleres con escasez de mano de obra.

Algunos textos recientes sobre mujeres negras y pardas en el
siglo XIX reflejan en los autores la permanencia del prejuicio racial y de
género, 0 quizas fueron guiados en su interpretacién por la idea positivista
de la verdad inmutable expresada por el documento, desconociendo la im-
portancia de identificar el qué, el quiény el por qué, asi como el donde de
su produccion, cuestiones centrales para su analisis. En un articulo de Juan
Andreo Garcia y Alberto José Gullon Abao (1997), los autores generalizan
la presencia de la prostitucion entre las mulatas. Las imagenes de mulatas
de Landaluze, fuente del cotidiano cubano en las calles habaneras, son
identificadas como prostitutas. Esas imagenes son representativas de la

150 Existe la referencia de Anselmo Suarez y Romero sobre la muerte de una mujer a
quien el cansancio la rindié y murié en la paila hirviente.
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participacion efectiva de dichas mujeres en el paisaje urbano. No hay que
olvidar que es la calle su espacio de trabajo preferente, porque la mayoria
ejercia el oficio de vendedora ambulante. A las calles acudian para ganar
su vida, unas veces en esclavitud y otras como libres. Los autores en cues-
tién justifican su interpretacién por estar en las calles, por la manera de
vestir de estas mujeres, entre otros aspectos. Para la ideologia de la época
(v parece presente aln hoy) podia resultar escandalosa. La blanca no po-
dia mostrar ni el tobillo cuando subia a la volanta, pero mujeres negras y
pardas trabajaban bajo el sol, la lluvia y seria bien dificil poder mantener
ese pesado y caliente vestido que llevaba la blanca, considerando el calor
sofocante del verano cubano.

Andreo Garcia y Gulléon Abao (1997), al considerar a todas las
mulatas prostitutas por el vestuario, por compartir las calles con los hom-
bres o por carecer sus familias de la presencia del padre, pierden de vista
que las esclavas fueron obligadas a ser recaderas, vendedoras ambulan-
tes o a comprar los alimentos si estaban al servicio en las casas de las
ciudad, a negociar, hacer contactos importantes para sus vidas, activida-
des todas prohibidas para la blanca (aunque como ya hemos visto esos
controles sobre la mujer blanca no fueron suficientes para impedir el
encuentro sexual y la relacion ilicita del blanco rico con aquellas blancas
de clases inferiores). En mi opinién, el mayor conflicto con estos crite-
rios procede de la incapacidad que muestran los autores para detectar
la diferencia cultural a partir de la raza, que se revela en esa presencia
Unica en las calles de mujeres mestizas y negras. Para estas mujeres las
calles ofrecen los lugares de venta de sus productos, y esos trabajos no
crearon un conflicto psicolégico, mucho menos social, en el colectivo del
grupo racial. El trabajo de venta en las calles, extendido entre negras y
mulatas, significé la continuidad cultural en relacién a los antecedentes
africanos. En el caso de la descendencia negra o mestiza, éstas habian
participado desde nifas en ese trabajo con sus progenitoras, madrinas
0 patrocinadoras. Por eso, son estas mujeres las Unicas que comparten
las calles con los hombres: esclavas alquiladas o enviadas por el propio
duefio para trabajar en fabricas, talleres, comercializacién de productos.
Ese hecho gan¢ auge con la posibilidad de compra de la libertad, porque
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con parte de sus salarios pagaban a sus amos mediante la coartacion. Por
supuesto que hubo prostitutas negras y pardas, aunque los datos esta-
disticos sobre prostitutas indican un menor nimero de ellas en relacion
con las blancas, dato que Garcia y Gullén Abao (1997) cuestionan, ape-
nas apoyados en su lectura de las litografias de las cajas de tabaco del
siglo XIX, dirigidas a la critica del mestizaje con la mulata, a su irrupcién
con un vestuario que competia en calidad con el de la blanca, asi como a
las imagenes familiares, en las cuales sélo aparece la mujer negra como
su antecesora. Una de las pinturas de Landaluze, comentadas por los au-
tores Garcia y Abao (1997), muestra evidencias del mestizaje durante
cuatro generaciones de mujeres (comienza con la bisabuela africana y
termina en una nifa blanca). Esa pintura del cotidiano cubano recreado
en esas imagenes, es un reflejo de una realidad cuya lectura no puede
llevar a representar a la victima como responsable por su situacién, como
ya fue analizado en otra parte.**! Interesa recordar que las mujeres blan-
cas son las que tuvieron como Unica alternativa la prostitucion (seguin los
datos oficiales el nimero de blancas era mayoria, y ain mas extranjeras
que nacionales, entendidas espanolas y criollas). Ellas estuvieron menos
preparadas que negras y mestizas para desempenar (y llegar a ser acep-
tadas por las costumbres coloniales) los variados trabajos realizados en
las calles de las ciudades y con los cuales ganaron sus vidas y la liber-
tad. Negras y mestizas sostuvieron a sus familias e inclusive llegaron
a poseer grandes fortunas. Tener hijos sin estar casada legalmente no
quiere decir que la madre de ese hijo fuera prostituta, aunque hay que
reconocer que el uso del concepto prostituta en el siglo XIX estd muy
proximo del clasista, segin revela la critica mencionada en otro capi-
tulo de Domingo del Monte a la obra de teatro de Milanés y el silencio
sobre los deslices de las mujeres de la elite, si recordamos la polémica
que desato la obra de Palma.

La mujer blanca pobre se repleg6 al trabajo doméstico de la
costura y la hechura de sombreros, en los cuales también encontraron la

151 En la década de 1880 una intelectual negra, Mercedes Ayala, escribia: "No es la
raza negra, no; aunque en tal sentido se hable; la que ha de ser responsable de “aquel
tiempo que pasé” (Barcia, 1998).
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competitividad de la negra y la mulata, competitividad muy dificil de en-
frentar porque éstas las aventajaron por su movilidad en las calles para
la entrega del trabajo. En la época para la blanca fueron humillantes la
venta callejera y la agricultura, porque eran lugares de posible contacto
con el hombre negro. Bajo una ideologia masculina con mdltiples restric-
ciones, la blanca desconocié su propio cuerpo, por eso las ocupaciones
de curanderas y parteras fueron desempenadas también, fundamental-
mente, por mujeres pardas y negras.

Las marquillas de las fabricas de tabaco, asi como las image-
nes de Landaluze utilizadas por Garcia y Gullén Abao (1997), pueden
tener otras lecturas, si salimos del espacio de enunciacion ideologizado
decimondnico en que se han estancado los autores. Ciertamente, como
muestran esas imagenes y las marquillas, hubo mucho mestizaje, pero en
el mayor nimero de casos no fue la mujer negra o parda quien lo propi-
cié, fueron los hombres blancos los que violaron a estas mujeres y has-
ta a las ninas. Aunque pudo darse, y seguramente existio, la aceptacion
de la relacion de la mulata con el hombre blanco, no se puede dejar de
mencionar que eran esclavas y si no la aceptaban tendrian que sufrir las
consecuencias de la negativa. Muchos de los documentos revelan que, a
pesar de esas ocurrencias cotidianas, los abusos fueron permitidos por
todas las instituciones y, por lo tanto, no cabia protestar por los hechos.
Como hemos examinado, eran aspectos que no fueron comprendidos por
las leyes porque ocurrian en el espacio privado e inviolable del hacenda-
do o del amo, ademas de que era un derecho previsto usar o abusar de
su propiedad, en este caso de la mujer. Es bueno traer aqui el comentario
sobre ese tema del reconocido antropélogo haitiano Price-Mars:

Como las nueve décimas de los humanos, no puedo jactarme de
ser puro. En otro tiempo la concupiscencia blanca debi6é haber
manchado la abuela de quien desciendo. Lo que sé que soy negro
como la noche. Y, sin embargo, mi progenie refleja las gradaciones
misteriosas de las alboradas transparentas, de las que estan he-
chas las menos luminosas de las noches. Lo que sé es que los mas
lejanos de mis antepasados vinieron de los mas remotos confines
de Africa (Romero, 1938: 166).
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Nuevamente, traemos a colacion la declaracién del arzobispo
Claret de haber respetado las reglas del juego colonial y esclavista de no
intervenir en hipdtesis alguna en los “"contubernios ilicitos” de los inge-
nios por los peligros que entrafiaba para la seguridad de la colonia (ver
epigrafe sobre los matrimonios interraciales).

¢Por qué no pensar que la violencia contra la mujer pudo ser la
causa de la ausencia del hombre en las imagenes familiares de negras
y mulatas? Siguiendo a Spivak (1998) reconocemos dos sentidos de la
representacion, el primero atafie al de a clase dominante en su relacion
con los "subalternos"*>?y por el cual éstos son percibidos, y el segundo,
es el que los subalternos tienen de si mismos en la relacién entre ellos.
Tenemos que hurgar en la busqueda de ese segundo sentido sin dejar de
identificar el de las clases dominantes. Y esa insistencia en el mestizaje
en Cuba es uno de los sentidos mas fuertes, para unos, la raza negra po-
dia ser debilitada en las frecuentes uniones interrraciales, y otros tenian
una opinion opuesta, habfa que fomentarlas para terminar eliminando
el negro. En ambas posturas el negro es de dudosa moralidad y por eso
también podian ser cuestionadas tales uniones. Sin duda, también hubo
dentro de la raza negra la aspiracion en muchos casos a que el hijo blan-
quearay saliera de ese cerco racial.

En el analisis sobre el sentido de negros y mulatos, esclavos y
libres, sobre todo mujeres, en la pintura de Landaluze, retornamos a esa
familia iniciada por la bisabuela negra, hay que sefalar que otra lectura
muestra el sentido que ellas le dieron a la fotografia: hay una ausencia
de prejuicio de mostrar la ascendencia negra en los descendientes
pardos y hasta blancos. ¢Serd porque se trata de una familia en la cual
estd ausente la figura paterna? En el siglo XX fue frecuente la tendencia
a ocultar el ascendiente negro, tal como aparece en la literatura, y es
dificil no tener ejemplos de esas manifestaciones en nuestra memoria

52 Quste o no, el concepto ‘subalterno’ pretende insistir en que aln en la peor de las
servidumbres el hombre y la mujer tienen un espacio de libertad. Esa cuestién, aunque
no utiliz6 el concepto subalterno, ha sido levantado por la teoria occidental, segin nos
recuerda en su obra Koselleck, R. (2003). Futuro-pasado. Sobre una semdntica de los
tiempos histéricos. Barcelona: Paidés.
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del pasado. Pienso que seria interesante continuar profundizando en ese
tema, aunque esas imagenes precisarian un mayor nimero de ejemplos,
aun de fuentes diferentes, para poder arribar a alguna conclusion

Las imagenes visuales revelan las construcciones culturales del
vestuario femenino en mulatas y negras. Sin duda, en ellas podemos re-
conocer posturas en conflicto asumidas por estas mujeres en relacion a
la blanca, aunque también estd presente la provocacion a la sociedad
entera en ese vestir bien que ostentan muchas de ellas. En la imagen
anteriormente comentada hay varias generaciones de mujeres, vestidas
con sus mejores galas y con ropas muy bien disefiadas, aunque mas lige-
ras, dejando mas partes del cuerpo a la vista. Sélo la presencia altanera
de esas mujeres, su estar aqui, es una provocacién en una sociedad que-
brada por la diferencia racial y por la fuerte repercusion de la esclavitud
en todos los ambitos. Insistimos en el propdsito de la propaganda racista
del siglo XIX, encaminada, por una parte, a cumplir con los objetivos po-
liticos de permanencia del colonialismo con la divisién de la sociedad y
el miedo al negro (de esta postura no estd alejado Landaluze), y por otra,
obstaculizar los procesos de integracion racial, extendidos entre los sec-
tores populares, segln revela la Iglesia en su crisis con el Gobierno Civil
durante los afios 1853-1854.

Al estudiar el siglo XIX es posible percibir la presencia de dos
culturas contrapuestas. Stephan Palmié (2002) sefala la existencia de
dos epistemes diferentes en los procesos de formacién del conocimien-
to. Estos funcionan en ese mundo nuevo donde los esclavos, y entre ellos
las mujeres, fueron reconstruyendo con sus memorias un mundo que
constituye simultdneamente “la dimensién inexplorable de la historia y
la subterrdnea convergencia de nuestras historias” (Glissant, 1997: 11,
66, 65).

Penetrar en la subjetividad de estas mujeres exige analizar sus
reclamaciones que trascendieron, a pesar de la represién y de la legisla-
cién adversa. Leer los documentos, cuya escrita no se nos escapa, es la
expresion de la clase dominante, exige por eso mismo, como propone
Guha (2000), leer entre lineas, buscar los fragmentos o los destrozos de
los hechos producidos en el momento, el pasado de su creacién por las
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autoridades coloniales, los escribanos de la autoridad, dando voz prime-
ro a los representantes de los esclavistas: capataces y mayorales. Todavia
esos documentos sufrieron la reiterada tergiversacion en sus ediciones
posteriores (clasificaciones de los archivos, interpretaciones de los histo-
riadores). Veamos los ejemplos. Varios son los casos que refieren las di-
ficultades de esclavas que deciden abandonar a los amos que las habian
"seducido” o violentado, utilizando los pocos medios que se abrian para
ellas. EL andlisis de las represalias que sufrieron por su decision revela la
multiplicidad de tacticas y creatividad en su elaboracion, ademas de las
complejas redes en que estuvieron envueltas. Estas tacticas y estratage-
mas fueron dirigidas a torcer, detener y obstaculizar la fuerza represiva
del sistema esclavista.

Dominga Gangs, en el afo 1853, pudiera ofrecer algunas cla-
ves para el conflicto que se le interpone al historiador en el momento
de estudiar una episteme inexplorada pero resistente. Ella manifiesta su
negativa a la continuacion de la relacién con el hombre que la oprimidé y
le impuso el vinculo “vituperable” que ella decidié romper. Reclama su
lugar como individuo autoconsciente y de un alto desarrollo cognitivo,
con valores superiores a las del acusador que le niega su derecho de
madre al no permitir que visite a los hijos, acusandola de inferioridad
(ella habia solicitado y obtenido pasar a otro duefio). Si penetramos en
el manejo que hace la esclava del lenguaje procedente de las acusacio-
nes del esclavista, comprendemos que, a pesar de carecer de derechos,
ella se opone a las palabras del amo, o mejor dicho, las usa, pero con
el otro sentido que otorga el abstracto “arte de injuriar” (Borges, 1989:
419-423). Asi vemos que, con la inversion del sentido pudo burlar el sim-
plismo de baja injuria, en ese caso, la usada por el amo y padre de los
hijos: ese ser inferior, Dominga Gangs, fue quien puso término, contra la
voluntad del amo y padre de los hijos, al vinculo existente entre ambos,
impuesto por ély, enseguida, exige la autorizacion legal para continuar
la relacidn con sus hijos, ademas de la libertad, ya que eran esclavos del
propio padre, como resultado de la convergencia histérica que autorizé
la violencia ejercida contra ella. En la reclamacién contra su anterior amo,
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don Juan Antonio Aleman, quien la habia "seducido”***y como conse-
cuencia procreado cuatro hijos que mantenia esclavos, la joven decidida
a todo, primero lo acus6 de reprimirla por no querer continuar “el contu-
bernio”. Sin duda, muestra el dominio del lenguaje del blanco, de suerte
subvertido su sentido para usar contra el esclavista la onerosa palabra
“contubernio” que procede del lenguaje legal y de la Iglesia, vocablo
muy utilizado en la época, en ese caso para denigrar a la mujer por ese
tipo de vinculo. Antes, la esclava habia conseguido pasar a otro amo (po-
sibilidad prescrita por la legislacion esclavista). Sin embargo, continud
exigiendo su derecho y el de los hijos. Por "desquite”, segin declara, el
amo y padre de los hijos intenté impedir que ella ejerciera su derecho
como madre, pero ella no se detuvo ante los encarcelamientos injustos
sufridos y acudié ante el sindico de esclavos para que la representara.
En la causa no aparecen las redes existentes entre esclavos y personas
libres, estas evidencias ocultas funcionaron tanto en la bisqueda de un
nuevo amo como en la comparecencia ante el sindico y la salida de la
prision (ANC. Gobierno Superior Civil. Leg. 838, n.° 33099, 14 de abril de
1853). Pero, no hay duda de que existieron. No puede ser entendido que
siendo presa varias veces por reclamar sus derechos persistiendo en ir
una y otra vez al encuentro con sus hijos, segin ella misma relata, esas
tantas veces fue liberada de la prision. Otro elemento importante es que
no se trata apenas de una exposicién a partir de la "mujer reproducto-
ra”, concepcion que expresaba los limites de la identidad femenina en la
época. La esclava Dominga Ganga esta reivindicando el arbitrio sobre su
cuerpo para ejercer su sexualidad femenina, y por eso justifica la termi-
nacion del “contubernio”, y exige, por un lado, el derecho a terminar las
relaciones sexuales con el esclavista, y por otro, continuar manteniendo
el vinculo maternal que la unia a sus hijos, derechos que ni podia sonar
en reclamar la madre blanca en ese periodo.

Las practicas formadoras de conocimientos de morenasy pardas
expresan que trajerony utilizaron en la esclavitud elementos procedentes

53 El concepto ‘seduccién’ que se les permite usar a las esclavas en estos documentos
legales en realidad fue violacién o estupro. En la mayoria de los casos se constata que
también eran nifas de 13 o 14 afios y hasta menos.
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de sus culturas ancestrales. Estos participan en la construccién de nuevas
experiencias para enfrentar de diversas maneras el sistema esclavista.
Gayatry Spivak (1998) confirma que la potencialidad de agencia del
sujeto subalterno femenino puede ser encontrada en la relacién entre
significado (la palabra) y el significante (fendmenos de la realidad
reconocidos por el sujeto). Se puede anadir que la emergencia del sujeto
femenino negro y pardo domina los mecanismos de la negociacién y/o
del choque, que puede ser una consecuencia de la rica experiencia
entre las mujeres de los pueblos africanos sometidos a la esclavitud.
Esos elementos matriciales ya habian sufrido tensiones antes de llegar a
esa negociacion que darfa lugar al fenémeno de la transculturacién; sus
valores culturales fueron intercambiados, pero simultaneamente tuvieron
que elaborar estrategias frente a la desigualdad jerarquica impuesta por
la cultura dominante. El logos o conocimiento de hombres y mujeres
fue perfilandose en la simultaneidad de la palabra y la accion, que
confluyeron en la practica que desarroll6 el sujeto en el contexto social
esclavista. Juana Sanchez y Sanchez, de Santiago de Cubag, afirmada en el
conocimiento de una ley injusta, la contorna para obtener el objetivo de
liberacion para ella y los hijos. Acude al sindico con el pequefio hijo en
brazos y declara haber sido seducida por el amo, el teniente de milicias
don Gregorio Marsg, con quien tuvo ademas del bebé a otra hija en poder
del padre esclavista. Decidida a no continuar la relacién con el blanco,
solicita la libertad de ella y sus dos hijos. Preocupado con el escandalo,
el amo decide resolver la cuestion con la coartacion de ella y la libertad
“graciosa” de los hijos, aunque se queja ante el sindico de que la esclava
habia costado mucho més cara (ANC. Gobierno Superior Civil 954/33696,
12 de agosto de 1862). El escandalo puede ser estudiado como uno de
los recursos del subordinado en una sociedad hipdcrita, donde guardar
las apariencias era de suma importancia. Por cierto, el escandalo como
estrategia ha llegado a los dias actuales.

Las mujeres negras y mulatas estaban libres de la rigida nor-
mativa masculina blanca, y por eso fueron adquiriendo conocimientos
de las contradicciones del propio sistema esclavista. Si el sindico de su
localidad no atendia sus reclamos, la esclava se trasladaba kilometros en
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la busqueda de una intermediacién mas efectiva. Si todavia la esclava
no encontraba respuesta positiva para su caso, acudia ante la autoridad
maxima de La Isla, como ocurri6é con Florencia Rodriguez. En noviembre
de 1834, desde Santiago de los Bafios, eludiendo la apatia de autorida-
des corruptas comprometidas con el amo por dinero, viaja para La Ha-
bana la parda Florencia para protestar de la orden de retornar para el
amo torturador. Sin respuesta para su caso, se dirige al propio capitdn
general de la Isla, Miguel Tacon. El gobernador orienta que el proceso por
el cual pide su libertad sea promovido en San Antonio de los Bafios, el
mismo lugar donde fue confirmado el derecho del amo sobre la esclava.
Ella, en otra comunicacién, insiste en las evidencias de la parcialidad de
alcalde y sindico con el amo, Ramén Sainz. Por eso solicita el traslado del
proceso para La Habana. Para mostrar la connivencia de esas autoridades
con los abusos del amo hacia sus esclavas, ofrece detalles reveladores.
Segun informa, durante la entrevista sostenida con el alcalde, éste pre-
gunté "si ella también llevaba argollas en sus partes”. Si nos trasladamos
3 la época podemos comprender la rudeza del lenguaje utilizado con
estas mujeres. Para la moral de la época, el blanco era un caballero y no
podia usar ese lenguaje, también ausente de la escrita. Ser reproducido
ese lenguaje brutal por una mujer era impensable. Pero, Florencia no era
blancay ella violenta todos los registros oficiales, comunicando esos he-
chos a la maxima autoridad espafiola. La inversidon del sentido, el arte de
injuriar de la parda Florencia no esta en las palabras y si en su afirmacion
como mujer, esquivando las fronteras racial y clasista, utiliza la semanti-
ca de género blanco de dominacién en flagrante contraposicién con los
significantes de la tortura sexual sufrida. El sentido de las palabras es re-
crudecido en esa contraposicién de la tortura con el miedo y terror que la
llevan a desear la muerte antes de caer en las manos del torturador. Aqui,
en este caso también sobresale la verdad esgrimida contra la mentira que
ostenta la honorabilidad masculina. La complicidad de las autoridades de
San Antonio de los Bafos es ostentada sin cuidar de las formulas de la
"decencia” en uso que prohibia aludir al sexo delante de una mujer. Por
eso, la esclava reafirma sus palabras, ahora desnudas del tono burlesco,
con una diversa intencionalidad: el amo era un torturador sexual y sus
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hechos eran reconocidos por las autoridades vy, sin embargo, contindan
ofreciéndole su apoyo. Decidida a obtener su libertad, Florencia esca-
pa a La Habana, huyendo del amo borracho, cuando intenté someterla a
una sesién de tortura colocandole también a ella (ya lo habia hecho con
otra esclava) argollas en los labios vaginales. Relata aun su historia: habia
sido seducida por el amo, apenas con 14 afios porque el amo prometid
su libertad en dos o tres anos. Sin embargo, pasaron diez afios, tornando-
se cada dia mas agresivo. Entre los documentos citados por Gloria Garcia
(2003) no se sabe cual fue el desenlace de este caso, apenas otra carta
de la esclava con la cual comparece ante la maxima autoridad, pidien-
do amparo, porque las 6rdenes provenientes de las autoridades de San
Antonio de los Banos fueron las de llevarla a la fuerza "amarrada” para
esa ciudad. La suplica de la esclava revela cuanto abuso tuvieron que
padecer estas mujeres:

Seria capaz de renunciar todo el derecho que me favorece para
obtener mi libertad y sélo exigiera que aqui mismo se me diese
papel para buscar amo o morir primero que sufrir las amarguras,
dolores y trabajos que he de pasar.

Sin duda, el gobernador otorgd el apoyo solicitado porque la mantuvo en
una casa donde ella afirma no poder permanecer por el riesgo a que se
la llevaran de alli a la fuerza para San Antonio de los Bafios. En la investi-
gacion en el Archivo Nacional encontré otros documentos que contenian
la reclamacién del amo meses mas tarde. Este exigfa la devolucién de la
esclava, pero la respuesta oficial fue que no tenfan noticias de ella. En
las redes de solidaridad de la ciudad, de hombres y sobre todo mujeres
libres y cimarronas, debi6 encontrar Florencia, como otras muchas, la so-
lucién para su situacion (Archivo Nacional. Gobierno Superior Civil, 1834,
Leg. 1658, n.° 82802).

Los indicios de la documentacién revelan que, a pesar de las
condicionantes negativas, las esclavas mostraron capacidad, fuerza, inde-
pendencia y autonomia en sus acciones. Al desviar sus destinos marcados
por la esclavitud se fueron trasformando en agentes. Con el objetivo de
llegar al proceso de formacién de la subjetividad femenina de negras y
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mulatas esclavas y libres fue necesario abandonar el trillado camino de las
interpretaciones alcanzadas a partir de supuestos universales (la dimen-
sion tedrica), conceptos devenidos convenciones de la historia por su uso
y aplicacién en contextos culturales particulares (la dimensién empirica
de la investigacion), resultando muchas veces en una camisa de fuerza,
mediante la cual hechos y acontecimientos histéricos son reducidos. Ha
habido, frecuentemente, imposiciones a una realidad que por eso mismo
permanece estatica, impenetrable y muda. La idea que levanto es la de
reivindicar el tropo de la mujer en su diferencia racial y de género. Este
puede ser el recurso para llegar a conocer el proceso de formacion del
sujeto negro y pardo femenino. Enfocadas las diferencias de la subjeti-
vidad en las relaciones de género y raza, sin desconocer la clase social,
pueden ganar en transparencia y no ser vistas como reclamaciones ais-
ladas. El articulo publicado en la revista Minerva, de una exesclava pi-
diendo por "la educacién de la mujer de nuestra raza”, pudiera tener un
significado mas complejo del enunciado por la protagonista, y también,
de las interpretaciones histéricas (Deschamps, 1971; Barcia Zequeira,
1998: 113-120).1% En ese sentido, es interesante el analisis que sobre
esa revista y la presencia intelectual femenina de la negra y la parda en
el siglo XIX ofrece Inés Maria Martiatu (2010).

Por ltimo, es necesario indicar que el obstaculo principal para
este estudio procedié de la dificultad provocada por la idea de sintesis
usada en la creacién de un sujeto homogéneo, ocultando las diferencias
sociales, de género y de raza que persisten en la sociedad esclavista.
Las novelistas caribefias (Selwyn R. Cudjoe, 1990; Thomas, 1992) en
general hacen una representacion del sujeto dialégico femenino, negra
o mulata, en el abandono a sus propias fuerzas, en un permanente
proceso de confrontacién, negociacién y cambio. El dialégico momento
de la conciencia es analizado como un complejo proceso siempre en
movimiento frente a Du Bois y Fanon.*>> Rechazan la idea del binarismo,

154 Interesante el andlisis que, sobre esa revista y la presencia intelectual femenina de
la negra y la parda en el siglo XIX, ofrece Inés Maria Martiatu (2010: 42-45).

55 Ver, para ampliar sobre el asunto, “Sexual imitation and the Greedy Little Caste.
Race and class as erotic conflict in Franz Fanon”. En Greg, Thomas (2007). The sexual
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prefiado de pesimismo, sintetizado en la férmula del negro como la tesis,
el encuentro con el blanco la antitesis y la aceptacién de la episteme
blanca el resultado. Para esas autoras el conflicto de conciencia no puede
ser muchas veces externalizado. Esos enfoques acerca de la formaciéon
de la subjetividad femenina han estado sujetos a grandes debates. Para
Rodgers (1976), el momento de creacion del sujeto femenino por si
mismo es uno de los significados de la complejidad y las contradicciones
de la historia y la economia. Es el resultado amplio de muchas voces que
construyen el dialogo de la negritud. Considero, ciertamente, que esa
subjetividad no va ser encontrada, exclusivamente, en aquellas mujeres
que presentan discursos y actos de confrontacién. El intersujeto de
Rodgers aparece en los significados con sus matrices culturales africanas
en forma de mascaras, que sélo pueden ser descifradas mediante la
blusqueda epistemolégica de los sentidos de las metaforas que ocultan
la linea entre blancos y negros. La autora contrapone su uso de mascaras
a la interpretacién de Fanon, quien por su parte las identifica con la
decepcion y, ademds, su origen es obscurecido al no relacionarlas,
directamente, al colonialismo.

En el caso cubano, muchas mujeres violentadas, sometidas a
golpes y estupradas por el amo revelaron una individualidad con una
subjetividad diferente de la blanca; por lo menos no hemos encontrado
ningun relato de alguna blanca sobre el estupro, a pesar de que hubo
muchos casos. De ese modo, las mujeres blancas estupradas sufrieron,
ademas, de los castigos impuestos por sus parientes mas proximos hom-
bres. En las narrativas de hechos sobre esclavas que han llegado por los
documentos, se puede descubrir la presencia de una sexualidad femeni-
na que se configura no sélo en actos, sino en sentimientos, emociones,
gustos que ayudan a definirlas. Aunque el estuprador proclamaba su de-
recho de propietario, la esclava nunca acept6 la alienacion de su cuer-
po. En ese contexto puede ser entendido el rechazo de algunas hacia el
hombre que las violento.

demon of colonial power. Pan-African Embodiment and Erotic Schemes of Empire.
Indiana: Indiana University Press.
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Si ha llegado hasta nosotros algin documento ha sido por un
caso inusual en la cronica esclavista. En este caso la del estuprador, Este-
ban Santa Cruz de Oviedo, quien tuvo 26 hijos con sus esclavas. Casado
con mujer estéril blanca quiso mostrar su eficiencia reproductiva, aun-
que ya antes del casamiento habia iniciado su actuacion violenta contra
las nifas de su dotacién.

Los hijos que tuvo Santa Cruz con sus esclavas estudiaron pri-
mero con un maestro de primeras letras, algo excepcional en un ingenio
cubano (Moreno, 1978). Después, todos continuaron estudios en el ex-
tranjero, Nueva York, y los mas distinguidos en Paris. El juicio que sostu-
vieron para reclamar la fortuna del padre parece que fue finalmente ga-
nado. Moreno Fraginals habia afirmado que perdieron la causa, apoyado
en la documentacion consultada en Cuba,**® sin embargo, Marta Rojas
(2010) encontré otros documentos procedentes del Tribunal Supremo de
Madrid que confirman el triunfo de los hijos.

Para este trabajo, mayor interés ofrece la reaccién de las escla-
vas estupradas por Santa Cruz. Una carta de un testigo anénimo, dirigida
al capitan general Francisco Serrano (1860-62) contra el esclavista, Es-
teban Santa Cruz de Oviedo, manifiesta que fue escrita impulsado por
su “juicio humanitario” frente a los abusos del esclavista. Aunque para
protegerse, el humanitario testigo no se identifica, en la carta refiere re-
latos de las esclavas estupradas por el hacendado. Una de sus victimas,
Maria de la Cruz, “acribillada a palos y azotes, sesto por qué? porque no
quieren entregarle su persona”. Anade el relato de la criandera de los
criollitos, por supuesto una esclava anciana:

que su amo antes de casarse pretendi6 a la negrita Maria de la
Cruz y porque se resistié, la vir6 [bocabajo] sin poder decir cuan-
tas veces la castigara; que luego sabe tuvo una hija con su amo
que tendrd hoy siete afios, que se trajo [el esclavista] para La
Habana hara cinco o seis meses. Que a negrita Maria de la Cruz
esta al servicio en la casa de vivienda y que cumpla o no su come-

156 Cita Moreno Fraginals para confirmar esos datos (Audiencia de La Habana. Leg. 82
folio 82-1).
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tido el amo le pega de continuo, virdndola [estuprandola] algunas
veces y rompiéndole otras veces la cabeza.

El relato de Maria de la Cruz es mas conmovedor, explica el pormenor
de cémo la forzd su amo antes de ser mujer, que amenazada y castigada
continuamente tuvo relaciones con él hasta que éste se casé. Cuando el
testigo humanitario le pregunt6 si los hijos que pariera eran del amo le
ha dicho que si,

que cuando tuvo la primera hija mulata, le regalé su amo la ca-
nastilla, pero lo demés se lo ha dado su madre; que sin embargo
siempre le ha mandado a trabajar y la ha castigado mucho por su
mano y con boca bajo por el mayoral Molina: que al mismo tiempo
que con ella, ha tenido relaciones con la mulata Paulina, las negras
Asuncién y Rufina, las mulatas Paula y Florentina®s”. Que con Pau-
lina tiene dos hijos y uno con Asuncién y también ha tenido hijos
con las negras de la dotacion Micaela y Marfa del Rosario y otras
que no recuerda. Que tiene hijos con Natalia, Adelaida, Jacoba y
otras del cafetal Carmen y que a todas las ha castigado lo mismo;
que el negro José Luis ha presenciado el castigo de que murid
Enrique que el mulato José Luis dice que el motivo del castigo de
que muri6 Enrique fue por haber embarazado a la mulata Jacoba.
(Garcia, 2003: 163).

Otra de las esclavas, la mulata Pauling, también acusa al amo por los abu-
sos contra ellay otras esclavas a las que estuprd y torturd,

que desde chiquita es esclava de Oviedo, que ha tenido tres hijos
y se halla embarazada; que los dos primeros, llamados Josefina
y Helénida son de su amo, el tercero del negro Joaquin gangd y
el que tiene en el vientre de Sotero criollo. Que su amo la gozé
contra su voluntad sin ser mujer, pues no se puede querer a quien
trata mal; que la conquist6 a fuerza de cuero, como lo manifiesta
su cuerpo; que la ha castigado de todos modos a su antojo, excepto

57 Tuvo hijos también, segln el documento consultado, con Agripina (mandinga),
Angeles, Natalia (lucumi), Polonia (ganga), ademés de las mencionadas en este
documento.
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el bocabajo. Que la mand6 pegar por el negro Jacobo cuando
vino su amo del norte y la encontré embarazada de cuatro meses,
poniéndole después unos trozos amarrados con grillos a los pies,
que los llevd nueve meses como lo saben todos [..] que en los
dolores de parto por caridad se los quité el mayoral (/bidem: 164).158

Las acusaciones de las esclavas por estupro y violencia del sexo impuesto
revelan que, aun sin la existencia de leyes de proteccion que las acogiera
y a pesar de no existir oposiciéon moral alguna vy, todavia, justificadas las
violaciones por la hegemonia blanca y clasista masculina sobre esas mu-
jeres, ejerciendo el amo su derecho al uso y abuso de los objetos de su
propiedad, en contraposicion, ellas percibieron sus cuerpos inalienables y
construyeron la consciencia de la negatividad de esas acciones.

En Cuba puede ser estudiada la violencia del estupro, y el senti-
miento generalizado entre los blancos de su legitimidad, en la identidad
de significados de las palabras que describen el cotidiano de los castigos
a los esclavos en los ingenios, con la penetracién heterosexual, adn hoy
en uso, pero cuyo origen puede ser encontrado en la violencia contra
las esclavas, el sexo impuesto: palo (la violencia de los golpes vy, simul-
tdneamente, significa el coito), cuerazo (latigazo/coito), sonar (dar cuero,
uso del latigo) y dar un bocabajo, todas ellas polisemias que vinculan
violencia y sexo. Es interesante que los autores que han analizado ese
periodo no se hayan detenido ante el similar contenido semantico im-
plicito en ambas acciones: la violencia en el trabajo servil y la violencia
en el estupro de las esclavas. La imagen colonial "quemar chapapote”
(petréleo), de frecuente uso en el cotidiano cubano, ofrece la visidn de la
persistencia del colonialismo erético racial masculino y su contenido de
violencia discriminatoria tanto racial como de género.

En la moral de la época, el estupro de negras y mulatas no era
censurado, no existe ni siquiera esa figura en el lenguaje para describir
los abusos contra las nifias esclavas. Los hombres se enorgullecian de

158 Es el mismo creador del mas importante criollero de esclavos, Santa Cruz, ya
mencionado antes. Tuvo hijos segin se comenté con mas de cien de sus esclavas
(Gobierno Superior Civil 954/33752). El sumario sobre este caso pasé a la Audiencia
Pretorial sin conclusién (Garcia, 2003: 76).
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violentar a las esclavas, porque era expresion de la masculinidad hete-
rosexual colonial marcada por el dominio racial blanco. El simbolo del
"macho”, de tanta resonancia en la exposicion de méritos autoritarios
de muchos hombres (de alguna manera persiste ain en la Cuba actual),
fue forjado en acciones contra nifias y jévenes negras y mulatas. El es-
tuprador apenas podia, por lo menos asi pensé el ingenuo testigo que
procurd escapar de cualquier venganza por el anonimato, ser cuestiona-
do si habia hecho uso de la tortura, la violencia que dejaba marcas en el
cuerpo, como las que mostraron las esclavas de Santa Cruz afios después
de haber ocurrido la violencia contra ellas.

La torturante experiencia pasada por esas nifas y jovenes es-
clavas se transformé en memoria que trascendié la subjetividad indi-
vidual. Independiente de no haber sido utilizada por los historiadores,
impedidos por las convenciones en uso, esta ahi como un grito para ser
escuchado, para remover la conciencia y alcanzar la dimensién publica,
es una acusacion contra la violencia utilizada contra la mujer, en este
caso la esclava.

Las esclavas de Santa Cruz, a pesar de los castigos, buscaron te-
ner relaciones sexuales con esclavos, aunque se aventuraron a ser tortura-
das, como ocurri6 con la esclava Paulina y otras. Los autores que sugieren
la presencia de la prostitucion por el vestido, por la permanencia en las
calles de las mujeres “de color” (Garcia, Gullon, 1997) y lo contrastan con
la moralidad en los vestidos de las blancas, omiten que la exposicién del
cuerpo de la negra y mulata era practica al uso, era la mercancia para ser
tocada, sobada, para ser evaluada. En el caso de la esclava, fuera mujer o
nifa, no hubo preocupacion de que sus cuerpos quedaran expuestos des-
nudos, tenian que estar sujetos a la comprobacion de la calidad. A pesar
de la violencia utilizada, el cuerpo continu6 siendo para ellas el referente
para su autoidentificacion.

Esas mujeres con conocimiento de sus cuerpos pudieron ejercer
controles de la reproduccion. Estudiaron las plantas que podian impedir
el embarazo, asi también utilizaron otras formas de placer para no emba-
razar, como el coito anal heterosexual que se extendio por las plantacio-
nes azucarerasy gand las calles de las ciudades. Las diferencias visibles,
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expresadas en diversas manifestaciones, entre mujeres negras y pardas,
por un lado, y las blancas, por el otro, tienen como base la presencia,
también, de diferentes referenciales culturales entre ellas. Muchas de las
manifestaciones de la sexualidad femenina de la negra y de la mulata
(placer sexual, maternidad, controles de reproduccion y natalidad) tu-
vieron origenes que transitaron desde las culturas ancestrales hasta ser
reconfiguradas en las dificiles condiciones de la esclavitud africana. No
puede ser olvidado que las divinidades son hombres y mujeres comunes
y expresan la sexualidad tanto masculina como femenina. Es de destacar
el caracter falico de Exd o Elegud y sus artimanas para provocar el deseo
en el acto sexual; la sexualidad femenina esta representada en Ochdn
y Yemanya, son conocidos sus medios para alcanzar el amor, la miel es
uno de los recursos preferidos por Ochun, el bafio con algunas flores,
yerbas. Mientras en la religion cristiana el cuerpo estd bajo sospecha: es
portador del pecado y debe ser vigilado, en las culturas de ascendencia
africana, cada parte del cuerpo tiene una historia que le confiere auto-
nomia. En Occidente, la dicotomia cuerpo/alma es responsable por estas
visiones en las cuales apenas el alma es pura y limpia; en la filosofia
africana, esa dicotomia es inexistente.

Las experiencias traumatizantes que han llegado hasta hoy,
aunque su registro fuera excepcional por la condicién represiva en la
esclavitud, sugieren la sinergia entre la accién y la autorrepresentacion
creada por las mujeres negras y mulatas, aspecto que no debe ser omi-
tido. Estas mujeres transformaron su memoria en proyecto de vida, en
el caso excepcional de la acusacion de algunas de ellas contra el ver-
dugo (el contexto no permitia ni siquiera acusar) no lo hacen desde una
postura pasiva, sino activa, y por eso concurren con su palabra. Sin em-
bargo, sabemos de esas violencias y del rechazo a partir de leyendas,
mitos, cuentos e historias que hemos conocido desde nifas, aunque
la escrita,esfera del poder quedo6 restringida a pocos, esas esclavas no
aceptaron el sexo impuesto en la mayoria de los casos. De hecho, fren-
te a la carencia de la escrita sobre los abusos sexuales conocemos la
exclusién que las dejé desprotegidas, pero no sin la palabra, o mejor,
se apoderaron de la palabra del torturador para cuestionar la propiedad
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sobre sus cuerpos que la esclavitud habfa legitimado.**® Sin duda, hay
también un vinculo entre esos comportamientos contra el sexo impuesto
y las acciones que las madres esclavas desarrollaron para la obtencion
de la libertad de sus hijos.

El valor ejemplar de esos recuerdos traumatizantes encierra
justicia, o, como enfatiza Ricoeur (2010), la memoria se transforma en
proyecto y ese proyecto de justicia da al deber de la memoria la forma
de futuro y de imperativo.

59 El caso de la dotacion que cuestiona al amante asesino de la mujer que lo abandona
por otro refleja que ellas decidian y les era reconocido su derecho de elegir la pareja
(Garcia, 2003: 76).
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ste escrito remite a la coyuntura de la esclavitud de
plantacion en Cuba, la cual propicié comportamientos
totalmente contradictorios con la moral que se preco-
nizaba en Europa, alimentada por el subsuelo oculto
del interés de los estados nacionales en el crecimiento
demografico. Mientras, en el continente europeo la
extension de la familia nuclear estuvo acompanada de
las penalizaciones del estupro masculino y del infanti-
cidio, asi como del apoyo a la monogamia, esos
cddigos morales mds rigidos no tuvieron eco en las
leyes coloniales de Cuba. Ni la autoridad civil, ni la
Iglesia Catdlica pudieron intervenir en los espacios de
dominio de hacendados esclavistas. El silencio, la
invisibilidad, la No-Existencia de mujeres negras y
pardas libres y esclavas fue cimentada en el plus
dimensionamiento del sexo y la desposesion del
género que transcendi6 a la formacion de feminidades
diferentes provocadas por las fracturas racial y social.
En la No-existencia a la que fueron lanzadas estas
mujeres, paraddjicamente, como revela este libro,
gozaron de la libertad de escoger y sobrevivir cultural-
mente en un mundo diferente, intentando “apropiarse
de ese mundo en sus propios términos’”.
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